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كلمة المعهد
بسمه تعالى

الدراس�ات المقارنة وبالأخص الموسوعية منها تُقدم للباحث معرفة جيّدة، 
واطالع واس�ع ب�آراء الفقه�اء والمجتهد�ين على اختالف مذاهبهم في المس�ألة 

الواحدة.

�ة ، أو الفقهاء،   ومهما كان الخلاف واس�عاً، والاختلاف شاس�عاً ب ينالأئمَّ
أو المذاهب، وخاصة في  المسائل الفقهية ، فإنّ هناك اموراً كثيرة مشتركة ومتفق 
عليها؛ لأنّ مصادر الفقه الاسلامي الاساسية واحدة هي القرآن الكريم والسنةّ 
النبوية الشريفة، مع الاعتماد على اللغة العربية في دلالات الالفاظ ومعانيها، ثُمّ 
�يأتي الخلاف والاختلاف تبعاً في الف�روع والجزئيات، أو في تحقيق المناط ، أو في 

تشخيص الوقائع والمصاديق التيي راد معرفة حُكمها .

ك امأنّ المنه�ج المق�ارني س�تطيع الباح�ث ف�يه تحد�يد مس�احات الاتف�اق 
والاختالف ب ينالمذاهب الفقهيّة ، وكيش�ف أنّ مس�ائل الشريعة ليس�ت كلّها 
عرض�ة للخالف، بل فيها ما ه�و قطعي لاي دخله الخلاف أصاًل . وقد حصل 
الإتف�اق على تس�ويغ هذا الضرب م�ن الاختلاف ، لما روي ع�ن النبي صلى الله 
عل�يه وآله وس�لم أنه ق�ال : »اختلاف أمتي رحمة « ، فثب�ت بذلك أن الله تعالى لم 

ينهنا بقوله : ﴿ ولا تفرّقوا ﴾ عن هذا الضرب من الاختلاف.

ككي امش�ف هذا المنه�ج للمتتبع أيض�اً عن المب�اني الاجتهاديّ�ة والاصولية 
الاس�تنباطيّة المعتبرة لدى الفقهاء وأصحاب الرأي ، بحيث قدكي ون الصواب 
الى جانب�ه عن�د النظر العلم�ي والتدقيق الموضوعي ، وبذل�كي مكن أن تتراجع 
دع�اوى التكف ري، والتضليل، والتبد�يع، واخراج الآخر م�ن المذهب ، والملة ، 



والد�ين ، وتكفريه ، والدعوة من جهلة القوم لقتاله، واس�تباحة ماله وعِرضه. 
ب�ل يح�لّ بذلك محلّها الإيمان بشرعيّ�ة التعدّد وواقعية الاختالف، وهذا منطلق 

وأساس للتقريب ب ينالمذاهب .

والكت�اب الماثل ب�ي يندي القارئ الكر�يم ، لمؤلفه العالم الفقيه الموس�وعي 
السي�د الشريف المرتضى علم الهدى علي بن الحس نيالموس�وي من أعلام فقهاء 
الامامية في القرن الخامس الهجري ، وهو أحد المصنفّات التي انتصر فيها مؤلفها 
في بعض المسائل الفقهية التي ظَنّ البعض جهلًا منهم انفراد فقهاء الامامية فيها 
دون غيره�م من أصحاب المذاهب ، فكان خير ش�اهد ودليل على س�عة اطلاع 
مؤلف�ه رض�وان الله تع�الى عليه بفقه المذاهب الاسالمية الاخ�رى ، والذي قام 
بتحقيق�ه على نُس�خٍ نفيس�ة ، وتوث�يق أقواله، والتعل�يق عل�يه ، وإخراجه بحلّة 

جديدة ، فضيلة العلامة الدكتور الشيخ محمد مهدي نجف حفظه الله تعالى.

 وه�ذه الجه�ود بمُجملِه�ا تَصبّ مماّ لاش�ك ف�يه في التقريب ب نيالمذاهب 
الاسالمية، فكان م�ن الجدير بالمعه�د العالي للدراس�ات التقريبية ، وبمناس�بة 
م�رور ألف عام ع ىلوفاة المؤلف رحمه الله ، طباعة هذا الكتاب القيّم ، س�ائل ين

الباري عزّ اسمه أني وفقنا للعلم والعمل الصالح إنّه خير مسؤول ومُعين. 

                    د . السيد محمود نبويان
                 رئيس المعهد العالي للدراسات التقريبية

                والمعاون الثقافي للمجمع العالمي للتقريب بين المذاهب الاسلامية    



مقدّمة المحقق

بسم الله الرحمن الرحيم

الحمدُ لله وحده، والصلاة والسالم على رس�وله الأمني، وعلى آله الطيب ين
الطاهرين.

ر الكتاب بتعريفٍ  وبع�دُ، لّم�ا كان من المتعارف عند تحقيق الكت�اب أنيُ صدَّ
لمؤلف�ه، حاول�ت أن أش ريإلى مقاطع من حياة الشريف المرت ىضرحمه الله ، وقد 
س�بق لي أن صَدّرتُ كتاب المس�ائل الناصريات الذي طُب�عَ عام 1417 هجري 
ةً لمؤلفه السي�د الشر�يف المرتضى علم الهدى  عن�د تحقيق�ه بمقدّمةٍ تضمّنت ترجُم
رض�وان الله تعالى عل�يه، وذَكرتُ ما فيه الكفاية بماي ناس�ب ذلك الكتاب، لكن 
أرى لزٍاماً علّي أن اُشرُي هنا إلى تل�ك الترجمة مع ماي مكن إضافته عليها، إظهاراً 

لمقام المؤلف الشامخ ، فضلًا ، وعلمًا ، وأدباً ، وجاهاً ، وكرماً .

ك املا يخف�ى على أهل العلم والمعرفة ، ما  للأبح�اث المقارنة من فوائدجّم ة، 
وأهم�ية كبرية، في تطو�ير الدراس�ات الإسالمية، والأبحاث العلم�ية، وذلك 
بالاس�تفادة م�ن التلاق�ح الفكري، والقض�اء على النع�رات الطائف�ية وإبعادها 
ع�ن مجال البح�ث العلمي، والحدّ م�ن تأثير العوامل التي تُس�اعد ع ىلالتفرقة 

والتشتت، واطّلاع أصحاب المذاهب كلّ على وجهة نظر المذهب الآخر. 
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فالخلافي المطّلع على أس�لوب البحث المنهجي، البعيد عن التعصّب،يُ مكنه 
التغلّب على عواطفه الُمش�بعة بالش�وائب، والتحكّم بآرائه وأفكاره . وقد أتعب 
الكث ريم�ن الفقه�اء قديمًا وحديثاً ـ ع ىلاختلاف مذاهبهم ـ أنفس�هم الزكية في 
الخ�وض بكتاب�ة الأبح�اث الفقهيّ�ة المقارن�ة والخلافيّ�ة ، والظه�ور على مسرح 

الأبحاث بأفكار صائبة ثاقبة، ومنهم مؤلف هذا الكتاب. 

كان السي�د الشريف المرتضى رضوان الله تعالى عل�يه علمًا من أعلام الدين، 
وأح�د أب�رز علماء القرن الرابع الهجري، والمثل الب�ارع في الورع والزهد والحلم 
والتق�ى، وك�يف لاكي ون كذلك وهو ذو المجدين، وغُص�ن الدوحة المحمّدية، 
ولدِ ونَش�أ في بيتٍ كان للمعرفة الإسلامية فيه أكثر من سمة. لقد امتاز الشريف 
المرتضى رحمه الله بحَسَبٍ سامٍ، ونسب عالٍ ، مماّ زاده فخراً، وعزاً ، وسؤدداً .

نسبه من أبيه

هو علّي ابن الشريف أبي أحمد الحس يننقيب الطالب يني، ابن موسى الأبرش، 
اب�ن محم�د الأعرج ، ابن موس�ى الُملقّب بأبي س�بخة، ابن إبراه�يم المرتضى، ابن 
الإمام موس�ى الكاظم ، ابن الإمام جعفر الصادق ، ابن الإمام محمد الباقر، ابن 
الإمام علّي زين العابدين، ابن الإمام السبط الشهيد بكربلاء الحسين، ابن الإمام 

علّي بن أبي طالب عليهم أفضل التحيّة والسلام. 

قال الشريف أبو الحس�ن علّي بن محمد بن علّي العلوي العمري النسّ�ابة من 
أعالم الق�رن الخام�س الهجري ، بع�د أن ذكر النس�ب الشريف المتق�دّم، قال : 

)وهذا البيت أجلّ بيتٍ لبني الكاظم عليه السلام اليوم ( ))) .

))) الُمُجدي في أنساب الطالب يني: 125.
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نَسبهُ من أمّه

أمّا نسبه من أمّه السيّدة الجليلة العلوية فاطمة بنت الناصر الصغير ))) الحسن 
ابن أبي الحس ينأحمد الناصر الكبير صاحب جيش أبيه، ابن علّي ابن الناصر لدين 
الله أبي محمد الحسن ))) ابن أبي الحسن علي بن الحسن بن علي بن عُمرِ الأشرف ، 
ابن الإمام علّي زين العابدين ، ابن الإمام الحس ينالسبط الشهيد، ابن الإمام أمير 

المؤمن ينعلي بن أبي طالب عليهم السلام ))) .

))) أب�و محم�د، الحس�ن بن أحم�د ،يُ عرف بالن�اصر الصغير، توفي ببغداد س�نة ثمان وس�ت ين
وثلاثمائة للهجرة النبوية . الُمجدي في انساب الطالب يني: 155.

))) الن�اصر لدين الله ، الحس�ن ب�ن علّي بن الحس�ن ، كان عالماً، جامعاً لعل�م القرآن والفقه 
والكلام ، له تصانيف كثيرة في العلوم ، توفي بآمل ، في ش�هر ش�عبان ، السنة الرابعة بعد 

الثلاثمائة للهجرة وله أربع وسبعون سنة، ومشهده بآمل مشهور مَزُور.
))) وخير من نَعت هذا النسب وأشار لمن فيه، هو مؤلف هذا الكتاب رحمه الله تعالى في أول 
كتاب�ه الموس�وم بالمس�ائل الناصر�يات : 61 - 64 حيث قال: ) فإن المس�ائل المنتزعة من 
فقه الناصر رحمه الله وصلت ، وتأملتها، وأجبتُ المس�ؤول من شرحها، وبيان وجوهها، 
وذك�ر م�ني وافق ويخال�ف فيها، وأنا بتشيي�د علوم ه�ذا الفاضل البارع ك�رم الله وجهه 
ا فاطمة بنت أبي محمد الحس�ن بن أحمد أبي  أحقّ وأولى ؛ لأنّه جدّي من جهة والدتي، لأنّه
الحس ينصاحب جيش أبيه الناصر الكبير أبي محمد الحسن بن علّي بن الحسن بن علّي بن 
عُمر بن علّي الس�جاد زين العابدين بن الحس ينالسبط الشهيد ابن أمير المؤمن ينصلوات 

الله عليه والطاهرين من عَقبه عليهم السلام والرحمة. 
والناصر كما تراه من أرومتي ، وغُصنٌ من أغصانِ دوحتي، وهذا نَسبٌ عريق في الفضل  	
والنجاب�ة والرئاس�ة. أمّا أبو محمد الحس�ن، الملقب بالناصر ابن أبي الحس نيأحمد، الذي 
ش�اهدته وكاثرت�ه ، وكانت وفاته ببغداد في س�نة ثمان وس�ت ينوثلاثمائة، فإنّ�ه كان خيراً 
فاضلًا ديّناً، نقيّ السريرة،يجم ل النيّة حسن الأخلاق، كريم النفس، وكان مُعظّمًا، مُبجّلًا 
مُقدّماً في أيام مُعزّ الدولة وغيرها رحمه الله لجلالة نس�به، ومحلّه في نفس�ه، ولأنّه كان ابن 
خالة بختيار عزّ الدولة، فإنّ أبا الحس نيأحمد والده تزوّج كنز حِجر بنت س�هلان السالم 
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والده المقدّس

أم�ا والده المقدّس الشريف ، أبو أحمد الحس نيرض�وان الله تعالى عليه، 
فقد ) كان سيداً عظيمًا مُطاعاً، كانت هيبته أشدّ من هيبة الخلفاء، خافَ منه عضُد 
الدولة ، فاس�تصفى أمواله، وكانت منزلته عند به�اء الدولة أرفع المنازل، ولقّبه 

بالطاهر، والأوحد ، وذي المناقب ، وكان فيه كُلّ الخصال الحسنة ( ))) .

ووصفه الشريف علّي بن محمد العلوي العمري النسابة المتقدّم بقوله: ) أبو 
أحم�د الموس�وي، وكان بصرياً، أجلّ م�ن وضع على كتفه الطيلَس�ان وجرّ خلفه 
ع بينهما ـ وهو نقيب نقباء الطالب ينيببغداد،يُ لقّب الطاهر  رمحاً ـ أُريد أجلّ من جَم
ذا المناقب، وكان قويّ المنةّ، ش�ديد العصبية، وكانت لأبي أحمد مع عضد الدولة 

الديلم�ي ، وه�ي خالة بختيار ، وأخت زوج�ة مُعزّ الدولة، ولوالدت�ه هذه بيت كبير في 
الديلم ، وشرف معروف، وولي أبو محمد الناصر - جدّي الأدنى - النقابة على العلو يني
بمدين�ة السالم عند اعت�زال والدي رحمه الله لها س�نة اثنت ينوس�ت ينوثلاثمائ�ة. فأما أبو 
الحس نيأحمد بن الحس�ن فإنّه كان صاحب جيش أبيه، وكان له فضل وشجاعة ونجابة، 

ومقامات مشهورةٌي طول ذكرها.
، ففضله في علمه وزهده وفقهه أظهر  وأما أبو محمد الناصر الكبير وهو: الحس�ن بن عّيل 	
من الش�مس الباهرة ، وهو الذي نشر الإسالم في الديلم ،حتى اهتدوا به بعد الضلالة، 
وعدل�وا بدُعائ�ه عن الجهالة، وسريته الجميلة أكثر من أن تحصى، وأظهر من أن تخفى، 

ومن أرادها أخذها من مظانها. 
فأمّا أبو الحسن علّي بن الحس ينفإنّه كان عالماً فاضلًا. وأمّا الحس ينبن علّي فإنّه كان سيداً  	
مُقدّماً مش�هور الرئاس�ة. وأما علّي بن عمر الأشرف، فإنّه كان عالماً، وقد روى الحديث. 
وأمّا عُمر بن علّي بن الحس ينولقبه الأشرف فإنّه كان فَخم السيادة، جليل القدر والمنزلة 

في الدولت ينمعاً الأموية والعباسية، وكان ذا علم، وقد روي عنه الحديث (.
))) قاله ابن ثغري بردي في النجوم الزاهرة  4 / 223.



مقدمة المحقق........................................................................................13

 ّىل سِ ري؛ لأنّه في حيّز بختيار ابن معز الدولة، فقبض عليه وحبس�ه في القلعة، وو
 ّيلنقابة الطالب ينيأربع  على الطالب ينيأبا الحسن علّي بن أحمد العلوي العمري، فو

سنين، فلما مات عضد الدولة ، خرج أبو الحسن العمري إلى الموصل ( ))) .

بق�ي رض�وان الله تع�الى عليه سَ�جيناً، بعيداً ع�ن أبنائ�ه، إلى أن مات عضد 
الدول�ة البويهي س�نة 372 هجر�ية، فأطلق ول�ده شرف الدولة سراح الشريف 
أبي أحمد الحسني، فرجع إلى بَلدِه مُعزّزاً مكرماً، إلى أن وافته المنيّة بعد أن حالفته 
ادى الأولى،  الأمراض ، وذهب بصره ببغداد ، ليلة السبت ، لخمس بق ينمن جُم
س�نة أربعمائة للهجرة ، فالتحق بالرفيق الأعلى عن س�بع وتسع ينسنة، ودُفن في 
داره أوّلاً، ث�مّ نُق�ل جُثمانه الطاهر إلى مش�هد جدّه الإمام الحس نيعليه السالم 
بمدينة كربلاء ، ووري الجس�د الطاهر التراب ، في رواق الروضة المقدّسة ، عند 

جدّه السيد إبراهيم ابن الإمام موسى بن جعفر عليهما السلام.

كان لفق�د الوال�د الأث�ر البال�غ على السي�دين الشريف ينالمرت ىضوالرضي، 
 ّربكلّ منهما ع�ن لوعة مصابه بقصيدة ل�ه، فجاء رثاء  وأحزنهما أش�دّ الح�زن، فع

الشريف المرتضى بمرثيته الرائعة التي بلغت 42 بيتاً مطلعها:

المت�احِ للق�دَر  قُ�ومُ  �ي ا  وللايّ�ام ترغبُ عن جراحيألا

بالرّزا�يا تماط�لُ  مِطالَ الجُربِ للإبلِ الصّحاحِوللدُن�يا 

خَبِ�يٌ فيه�ا  ولي  أغَصُّ عليه بالعَ�ذبِ القَراحِتُس�المني 

وَحَصّت بالقوادم من جناحيو�ياِمل ُلمّ�ةٍ نَ�زَ ع�تي مين�ي

))) الُمجدي في نسب الطالب يني: 124 - 125.
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قب�يحٌ ومنظره�ا  بالمالحِفُتن�تُ به�ا  المتيّ�م  فُت�ن  ك ام

والبطاحِألا قُ�ل للأخا�ير م�ن قُريشٍ الظواه�ر  وسكّ�ان 

والسامحِهوى م�ن بينكُم جبلُ المعالي المك�ارم  وعِرن ني

إلى أن قال:

الل�يالي تنقُلُ�ه  الله  ال�رّواحِسَالمُ  إلى  الغُ�دوُّ  د�يهِ  وُهي

الحِع ىلجَدَثٍ تَش�بَثَ من لُؤيّ والصَّ العب�ادةِ  بينب�وعِ 

 ّالم�ن حَاللٍ الُمب�احِ فَت�ىً لميُ �رو إ غرَي  زادُهُ  �ي كُ  ولم

بع�ارٍ أُزرٌ  ل�ه  دَنسَِ�ت  ب�راحِولا  راحٌ  ل�ه  عَلِقَ�ت  ولا 

لِ الخطايا وعُريانُ الصحيفةِ من جُناحِخَفيفُ الظّهرِ منَمح 

ومَدل�ولٌ ع ىلب�ابِ النجّاحِمَس�وقٌ في الأمورِ إلى هُداها

النوّاح�يمِ�نَ القومِ الّذ�ين لهم قلوبٌ عام�رةُ  اللهِ   بذك�رِ 

صِح�احِبأجس�امٍ من التّقوى مِراضٍ وأد�يانٍ  لُمبصره�ا 

فصِ�احِبَن�ي الآب�اءِ قوم�وا فاندُب�وهُ تُثن�ي  ب ام بألسِ�نةٍَ 

نفوسَ ذوي اللّقاحِ عن اللّقاحِوإن ش�ئتم ل�ه عَق�راً فشُ�لُّوا

مُنهَمِ�رٍ دل�وحٍ  ُّ رَداحِأصابَ�كَ كل مُثقَلَ�ةٍ  كلّ  وحام�لُ 

بطيءَ الخط�وِ كالإبلِ الرزاحِوروّاك الغاممُ الجوَني سري



مقدمة المحقق........................................................................................15

الر�ياحِتُ�رابٌ ط�ابَ س�اكنهُُ فباتَت أنف�اسُ  ف�يه  ت�أرّجُ 

وجُ الأقاحي ))) ُ وتُوقد حولهُرس  غـنـيٌّ أن تجـاورَهُ الخـُزامـى 	

 أمّ�ا الشر�يف ال�رضي ، فق�د رث�اه بقص�يدة ميميّة رائع�ة بلغ�ت 89 بيتاً 
مطـلعـهـا :

وس�قتك س�اقية الغامم المرزمِوس�متك حالية الرب�يع اُملرهِمِ

لا عن قِلى ومن الندى بمُس�لّمِوغدت عليك من الحيا بمودّعٍ

 فال�يوم لي عج�بٌ من المتبسّ�مِقد كنت أعذُل قبل موتك من بكى

لميَ علَ�مِوأذودُ دَمع�ي أني بلّ محاجري ب ام اُعلِمُ�هُ  فال�يوم 

من عَبَرةٍ ولو أنّ دمعي من دميِ    لا قُلت بعدك للمدامع كفكفي

ط�مِ إنّ ابن موسى والبقاء إلى مدى أعط�ى الق�ياد بامرنٍ لمُخي 

مِومضى رحيض الثوب غير مدنّس وقضى نقي الع�ود غير موصَّ

�َمحاه أب�يض عِرض�ه وثنائ�ه ض�مّ اليدين إلى بياضِ الدرهمِو

      إلى أن قال:

مِسبعٌ وتس�عون اهتبلنَ لك العدا حتى مضوا وغبرت غير مُذمَّ

أمل�وا فعاقهم اعرتاض الأزلمِلميَ لحَق�وا فيها بش�أوك بعد ما

))) ديوان الشريف المرتضى 1 / 346 - 349 ، وقد أورد ابن الجوزي في المنتظم 7 /248 
بضعة أبيات منها لا تخلو من التصحيف فلاحظ .
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 ّالبقا�يا من غُب�اركَ أصبحت غُصَصَ�اً واق�ذاءً لعنٍي أو فَ�مِإ

فالذئبيَ عسُلُ في طريق الضّيغَمِإني تبعوا عقبيك في طلب العُلى

وجاء في آخرها :

وأق�امي نظ�ر ع�ذرةً م�ن مج�رمِفالغمرُ من ترك الجزاء على الأذى

صنع فافصح في الزمان الاعجمِومحوكة كالدرع أحكم سردها

وزففته�ا ل�ك نعم بع�ل الأيمِّعضّلته�ا زمناً لأطل�ب كفوها

بيت المهان وأنتَ عيُن المكرمِ ))) إني نزلت وكـنت غـير مـذلـل	

ولادته ونشأته

ولد الشريف المرتضى ، في دار والده الواقعة بمحلة باب المحمُول، من محالّ 
الجانب الغربي الموس�وم بالكرخ ، من مدينة السالم بغداد، في شهر رجب ، من 
الس�نة الخامسة والخمس ينبعد الثلاثمائة للهجرة النبوية، في أيام خلافة المطيع لله 

العباسي، وقيل: سنة ثلاث وخمس ينوثلاثمائة.

ارتضع من ثدي الإيمان والشرف والس�ؤدد، من أُمّه الكريمة فاطمة، حيث 
عنت بتربيته ، وتربية أخيه الشريف الرضي عناية بالغة، خصوصاً عندما أحسّت 
بعظمة المس�ؤولية المطروحة على عاتقها مب�اشرةً في عصر غيبة والدهما الشريف 
في منف�اه، وذل�ك بحُكم الجائرين والمتس�لط ينآنذاك، نجد هذه السي�دة الجليلة 
قص�دت بنفس�ها شي�خ الطائفة الامام�ية ، وزعيمه�ا الفقيه المتكلّ�م، ابن المعلم 

))) ديوان الشريف الرضي 2 / 290 - 296.
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 ّىلتعليمهما. الشيخ المفيد ، محمد بن محمد بن النعمان العكبري، مُلتمسَة منه أني تو

قال ابن أبي الحديد المعتزلي : ) حدثني فخّار بن معد العلوي الموسوي رحمه 
الله ق�ال: رأى المف�يد أب�و عبد الله محمد ب�ن محمد بن النعمان الفق�يه الإمام ، كأنّ 
 ّىلالله عليه وآله وس�لّم دخلت عليه وهو في مس�جده  فاطمة بنت رس�ول الله ص
بالكرخ ، ومعها ولداها الحسن والحس ينعليهما السلام صغيرين ، فسلمتهما إليه 
 ّامتع�الى النهار في صبيحة  وقال�ت ل�ه: علّمهما الفق�ه . فانتبه متعجباً من ذلك، فل
تل�ك الليل�ة الت�ي رأى فيه�ا الرؤيا، دخل�ت إليه المس�جد فاطمة بن�ت الناصر، 
وحوله�ا جواريها ، وبي ينديها ابناها محمد ال�رضي وعلّي المرتضى صغيرين، فقام 
إليها وس�لّم عليها، فقالت له: أيها الشي�خ هذان ولداي ق�د أحضرتهما لتعلّمهما 
الفق�ه ، فب�كى أبو عبد الله ، وقصّ عليها المنام ، وتولى تعليمهما الفقه ، وأنعم الله 
عليهام، وفت�ح لهما من أبواب العلوم والفضائل ما اش�تهر عنه امفي آفاق الدنيا، 

وهو باقٍ ما بقي الدهر ( ))) .

وَدّعَ�ت تل�ك الامُ الحنونة رضوان الله تع�الى عليها دار الح�ياة الفانية ، بعد 
أن اطمأنّ�ت ع ىلولديها، وق�رّت عَيناها بهما، وذلك في ش�هر ذي الحجّة الحرام 
من الس�نة الخامس�ة والثمان ينبعد الثلاثمائ�ة، حيث كان عُم�ر الشريف المرتضى 
آنذاك ثلاث ينعاماً، وعُمر أخيه الشريف الرضي س�تاً وعشرين عاماً، وقد رثاها 

الشريف الرضي بقصيدة همزية تبلغ ) 68 ( بيتاً ذكرها في ديوانه ))) مطلعها:

وأقول ل�و ذهب المق�ال بدائيأبيككِ ل�و نفع الغل�يل بُكائي

))) شرحنه ج البلاغة 1 / 41.
))) ديوان الشريف الرضي 1 / 26 - 30.
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لو كان بالص ربالجميل عزائيوأع�وذُ بالص ربالجم�يل تَعزّياً

وح�ياتيط�وراً تكاث�رني الدم�وع وتارةً اكرومت�ي  إلى  آوي   

باناميل موهته�ا  ة  عَر�بَ بردائ�يك�م  متجمّاًل  وسرتتها 

بتملم يللق�د اش�تفى أعدائياُب�دي التجلد للعدو ولو درى

إلى أن قال:

تُرض�يك رحمتُ�هُ صباحَ مس�اءِإنّ الذي أرضاه فعلك لاي زل

 ّىلعليكِ وما فقدت صلاتَهُ قبل ال�ردى وج�زاكِ أيّ جزاءِص

أو كانيُ س�معُكِ الترابُ ندائيلو كانيُ بلغُكِ الصفيحُ رسائلي

وعَلمتِ حُسن رعايتي ووفائيلسمعتِ طول تأوّهي وتفجّعي

ركض الغليل عليكِ في أحشائيكان ارتكاضي في حشاكِ مسبّباً

 ّىل وكان رحم�ه الله مقرباً ومعظاًم لدى خلفاء بني العب�اس، وذلك لماي تح
ب�ه من كريم الصفات ، وعظيم الملكات، م�ع جليل المكانة والمنزلة عند الخاص 
والع�ام. ل�ذا قُلّ�د نقاب�ة الطالب يني، وأم�ر الحجّ ، والمظ�الم ويجمع م�ا كان لأخيه 
الشريف الرضي بعد وفاته رحمه الله، وذلكي وم الثالث من صفر سنة 406 ، في 

عهد الخليفة القادر بالله العباسي .

ألقابه وكنيته

إش�تهر رحمه الله تعالى بألقاب منها : السي�د ، والشر�يف ، والمرتضى ، وذي 
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المجدين، والثمانيني، وعلم الهدى. 

وذكر الشهيد الأول في أربعينه ما لفظه : ) نقلتُ من خط السيد العالم صفي 
الدين محمد بن محمد الموس�وي رحمه الله في المش�هد المقدس الكاظمي في س�بب 
‍ ) علم اله�دى ( : إنّه مَرِضَ الوزير أبو س�عيد محمد  تس�مية الشر�يف المرتضى ب
ابن الحس نيبن عبد الصمد س�نة عشرين وأربعمائة، فرأى في منامه أمير المؤمن ين
علّي بن أبي طالب عليه السالم وهوي قول له : قُل لعِلَم الهدىي قرأ عليك حتى 
تبرأ. فقالي ا أمير المؤمن ينومن علم الهدى ؟ فقال: علّي بن الحس نيالموس�وي. 
فكتب الوزير إليه بذلك، فقال المرتضى : الله الله في أمري، فإنّ قبولي لهذا اللقب 
 ّالبما لقّبك به جدّك أمير المؤمن ينعليه  ، فقال الوزير: ما كتبت إليك إ ّ شناعة عََيل
السالم، فعَلِمَ القادر الخليفة بذلك، فكتب إلى المرتضى: تَقبَلي ا علّي بن الحس ين

ما لقّبك به جدّك أمير المؤمن ين؟ قال : فقَبلَِ وأسمع الناس ))) . 

وكانت كنيته : أبو القاسم.

صفاته وسماته 
إتّصف الشريف المرتضى رحمه الله بسامت وشامئل ، أش�ار إليها بعض من 
أرّخ ل�ه بقوله: ) كان رحمه الله رَبعِ القامة، نحيف الجس�م، أبيض اللون، حس�ن 
الص�ورة، فص�يح اللس�ان،ي توقّد ذكاءً، م�دّ الله له في العمر فنيّ�ف على الثمانين، 

وبسط له في المال والجاه والنفوذ ( ))) .

))) الأربع ين)الحديث الثالث والعشرون ( الملحق بكتاب الغيبة للنعماني، الطبعة الحجرية: 
195، وحك�اه عن�ه السي�د عليخ�ان في الدرج�ات الرفيع�ة : 459 – 460، وكذل�ك 

الخوانساري في روضات الجنّات 4 /385 فلاحظ.

))) قاله المحقق الكركي في قاطعة اللجاج : 40 - 41.
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اش�تهر رضوان الله تعالى عل�يه بالبذل والعطاء، وكظ�م الغيظ عن الأعداء 
والحسّ�اد، وقد اس�تفاض عن�ه إنفاقه على مدرس�ته العلم�ية التي تعهّ�د بكفاية 
به�ا مؤون�ةً ومعاش�اً، حت�ى أنّه وقّ�ف قرية من ق�راه تُرصف مواردها على  طُّال
قراط�يس الفقه�اء والتلام�يذ، وأنّ�ه كان يج�ري الجرا�يات والرواتب الش�هرية 
الكافية على تلامذته ، وملازمي درس�ه، مثل: الشي�خ الطوسي ، فقد كانيُ عطيه 
اثن�ي عشر ديناراً في الش�هر، ويعطي القاضي عبد العزيز بن الرّباج ثمانية دنانير 
وغيرهم�ا، وذل�ك بفضل ماي رد عليه من دخل أملاكه الخاص�ة، التي قُدّر ريعها 

بأربعة وعشرين ألف دينار في السنة ))) .

قال السيد علي خان المدني: ) وكاني لقب بالثمانيني، لأنّه أحرز من كلّ شيء 
ثمان ين، حتى أنّ مدّة عمره كانت ثمان ينسنة وثمانية أشهر( ))) .

وق�ال عُم�ر ب�ن فهد الهاش�مي الق�رشي المكّي في إتح�اف ال�ورى بأخبار أم 
الق�رى، في ح�وادث س�نة تس�ع وثمان ينوثلاثمائ�ة، ق�ال: ) فيها ح�جّ الشريفان 
المرت ىضوالرضي، فاعتقلهما في أثناء الطريق ابن الجرّاح الطائي، فأعطياه تس�عة 

آلاف دينار من أموالهما ( ))) .

وكذل�ك وفّ�ر الشريف المرت ىضلطالب العلوم ع ىلاختالف مذاهبهم 
وأهوائهم ، مكتبة ضخمة، ضمّت ثمان ينألف مجلداً في مختلف العلوم والمعرفة.

))) انظ�ر الدرج�ات الرفيع�ة:460، ومعج�م الادب�اء 154/13، وروض�ات الجن�ات 4 
.286/

))) الدرجات الرفيعة : 460 .
))) إتح�اف الورى باخبار اُم القرى ) تحقيق فهيم محمد ش�لتوت( 2 / 426، وانظر المنتظم 

7/ 206، والنجوم الزاهرة 200/4 .
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وح�كى الش�هيد الثاني في حاشي�ته على خلاص�ة الأقوال ، عن أبي الحس�ن 
ن�ا كُتُبَه،  ْ التنوخ�ي صاح�ب )حاج�ب( السي�د قول�ه : ) لّما م�ات السيّ�د حََرص
فوجدناه�ا ثمان ينألف مجلَّد من مصنفّاته ومحفوظاته ومَقروءاته « . قاله صاحب 
مت  ا قُوِّ تنز�يه ذوي العق�ول . ث�م قال: وق�ال الثعالبي في كت�اب اليتيم�ة : ) إنّه

بثلاث ينألف دينار بعد أن أهدى إلى الوزراء والرؤساء منها شطراً عظيمًا ( ))) .

مكانته العلمية وما قيل فيه 

أوضح�ت لنا المص�ادر التاريخية منزل�ة الشريف المرتضى رض�وان الله تعالى 
عل�يه العلمية، ووصفت�ه لنا وصفاً كاف�ياًي غني عن التطويل في البيان، نش ريإلى 

بعض ما جاء في هذه المصادر، منها:

ما وصفه تلميذه الشيخ أبو جعفر، محمد بن الحسن الطوسي حيث قال رحمه 
مَ�ع على فضل�ه، مُقدّم في العل�وم مثل: علم  الله : ) متوحّ�د في عل�ومٍ كثرية ،ُجم 
الكلام ، والفقه ، وأصول الفقه، والأدب ، والنحو ، والش�عر ، ومعاني الش�عر، 
واللغ�ة وغ ريذل�ك، له ديوان ش�عري ز�يد على ألف ب�يت . وله م�ن التصانيف 

ومسائل البلدان شيء كثير، مشتمل على ذلك فهرسته المعروف( ))) .

وقال العمري النسّ�ابة في وصفه : ) فأمّا عيّل، فهو الشريف المرتضى ، علم 
الهدى، أبو القاسم، نقيب النقباء، الفقيه ، النظار، المصنف ، بقية العلماء ، وأوحد 

الفضلاء ، رأيته رحمه الله فصيح اللسان،ي توقّد ذكاءً ( ))) .

))) رسائل الشهيد الثاني 2 /1009 .
))) الفهرست للطوسي : 164.

))) الُمجدي في أنساب الطالب يني: 125.



22.................................................................... الانتصار للشريف المرتضى  ج /1

ووصفه النجاشي بعد ذكر نسبه الشريف بقوله : ) أبو القاسم المرتضى، حاز 
من العلوم ما لمي دانه فيه أحد في زمانه ، وسمع من الحديث فأكثر، وكان متكلمًا، 

شاعراً ، أديباً ، عظيم المنزلة في العلم والدين والدنيا ( ))) .

وق�ال مع�اصره عب�د المل�ك الثعالب�ي النيس�ابوري : )الشر�يف المرتىض، 
أبوالقاس�م ، علّي بن الحس نيالموس�وي النقيب أيده الله تع�الى، هو أخو الرضي 
أبي الحسن ، الذي تضمّن كتاب اليتيمة شعره ، وقد انتهت الرئاسة اليوم ببغداد 
إلى المرتضى في المجد والشرف، والعلم والأدب، والفضل والكرم، وله ش�عر في 
نهاية الحسُن، فمنه ما أنشدني أبو الحسن محمد بن الحسن البرمكي الفقيه أيده الله 
تعالى قال: أنشدني المرتضى لنفسه ببغداد، وهو مماّيُ غنىّ به لرقّته وحلاوته ( ))) .

 ّي�لّفيه : ) أفضل أهل زمانه، وسي�د فقهاء عصره ، حال  وق�ال ابن داود الح
فضله وتصانيفه شهير قدس سره( ))) .

وق�الي اق�وت الحموي بع�د أن ذكر نس�به الشريف : ) نق�يب العلو ينيأبو 
القاسم، الملقب بالمرتضى علم الهدى، السيد المشهور بالعلم، المعروف بالفهم())).

وق�ال الخط�يب البغدادي بعد سرد نس�به الشر�يف : ) كانيُ لقّب بالمرتضى 
ذا المجد�ين، وكان�ت إل�يه نقابة الطالبيني، وكان ش�اعراً كثير الش�عر متكلمًا، له 
تصانيف على مذهب الشي�عة وحدّث عن سهل بن أحمد الديباجي وأبي عبد الله 

))) رجال النجاشي : 270 برقم 708 .
)))ي تيمة الدهر في محاسن أهل العصر 5 /69.

))) رجال ابن داود : 137.
))) معجم الادباء 13 /146 - 147.



مقدمة المحقق........................................................................................23

المرزباني وأبي الحسن بن الجندي ، كَتبتُ عنه( ))) .

وق�ال المحق�ق الكرك�ي : ) الشريف المرتىض، علم اله�دى، ذي المجدين، 
أعظ�م العلامء في زمانه، الفائ�ز ببُعد المرتبة في أوانه، علّي بن الحس نيالموس�وي 
ق�دس الله روح�ه، فإنّه مع ما اش�تهر من جلال�ة قدره في العل�وم، وأنّه في المرتبة 
الت�ي تنقطع أنفاس العلامء على أثرها، وقد اقتدى به كلّ من تأخّر عنه من علماء 
أصحابنا، بلغنا أنّه كان في بعض دول الجور ذا حش�مة عظيمة، وثروة جسي�مة، 

وصورة معجبة ... وأنه قد كان له ثمانون قرية( ))) .
وق�ال عب�د الله أفندي في وصف�ه أيضاً : ) السي�د الأجل المرتضى الحسي�ني 
الموس�وي ، عل�م اله�دى، والباحث ع�ن كلّ العلوم بال�يد الط�ولى ، والمقدّم في 

أصناف الصناعة عنه أُولي النهُى ( ))) .
وق�ال ابن حجر بعد كلام متهاف�ت: ) قال ابن حزم : كان المرتضى من كبار 
المعتزل�ة الدعاة، وكان إمام�ياً، وكانيُ كفّر من زعم أن القرآن بُدّل أو زيد فيه أو 
نقص منه... قال يحيى بن طي الحلبي: هو أول من جعل داره دار العلم ، وقدّرها 
للمناظرة ، ويُقال: إنّه أُمّر ولمي بلغ العشرين، وكان قد حصل على رئاس�ة الدنيا 
والعلم ، مع العمل الكثير في اليسري، والمواظب�ة على تلاوة القرآن ، وقيام الليل 
وإف�ادة العلم ، وكان لاي ؤثر على العلم شي�ئاً ، م�ع البلاغة وفصاحة اللهجة... 
ويُقال: إنّ الشي�خ أبا إس�حاق الشريازي كاني صفه بالفضل، حتى نُقل عنه أنه 
ق�ال : كان الشر�يف المرتضى ثابت الجأش،ي نطق بلس�ان المعرفة، ويردّد الكلمة 

))) تاريخ بغداد 11 / 402 - 403.
))) قاطعة اللجاج ) المجموعة الاولى ( : 280.

))) رياض العلماء 4 /14.
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المسدّدة، فتمرق مروق السهم من الرمية( ))) .
وق�ال السي�د علي خان المدني : ) وقد كان الشر�يف المرتضى رحمه الله أوحد 
زمان�ه فضاًل ، وعلاًم ، وفقه�اً ، وكلاماً ، وحديثاً ، وش�عراً ، وخطاب�ةً ، وكرماً 
وجاه�اً إلى غ ريذل�ك... قال ابن بسّ�ام الأندلسي في أواخر كت�اب الذخيرة في 
 ّن�يّالاتفاق والاتف�اق، إليه فزع  وصف�ه : ) كان الشر�يف إم�ام أئم�ة العراق ، ب
علماؤها، ومنه أخذ عظماؤها، صاحب مدارس�ها، وجماع ش�اردها وآنسها، ممن 
دت في دين الله مآثره وآثاره إلى تواليفه  س�ارت أخباره، وعرفت به أشعاره، وُمح
في الدين، وتصانيفه في أحكام المسلم ينماي شهد أنه فرع ذلك الأصل الأصيل، 

ومن أهل ذلك البيت الجليل( ))) .

وقال السيد محمد باقر الخوانساري : ) مهّد المرتضى رحمه الله في كتبه النظرية 
الكلاميّ�ة والفقهيّ�ة، فإنّه ال�ذي فتح أب�واب التدقيق والتحقيق، واس�تكمل في 
الأدل�ة وتش�قيقها النظر الدق�يق، وأوضح طريق�ة الإجماع، واحتجّ به�ا في أكثر 
المس�ائل... وقد كان رحمه الله مع ذلك أعرف الناس بالكتاب والسّ�نة، ووجوه 
التأويل في الآيات والروايات، فإنّه لما سدّ باب العمل بأخبار الآحاد، اضطر إلى 
استنباط الشريعة من الكتاب والأخبار المتواترة، والمحفوفة بقرائن العلم، وهذا 
يحت�اج إلى فضل اطلاع على الأحاديث، وإحاطة بأصول الأصحاب، ومهارة في 
علم التفسري، وطريق استخراج المس�ائل من الكتاب، والعامل بأخبار الآحاد، 

في سعة من ذلك ( ))) .

))) لسان الميزان 4 / 223 - 224.
))) الدرجات الرفيعة : 458 - 466.

))) روضات الجنات 4 /290.
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وق�ال في موض�ع آخ�ر: ) فعن الشي�خ أبي جعف�ر محمد بن يحيى ب�ن مبارك 
 ّالوهويُ ثني  )معق�ل ( الغسّ�اني الحمصي أنّه قال: ) م�ا رأيت رجلًا من العامّ�ة إ

 ّالمني زعم أنّه من طائفته ( ))) . عليه، وما رأيت مني بخسه إ
وق�ال السي�د مه�دي بح�ر العلوم بع�د ذكر نس�به الشريف : ) أبو القاس�م 
المرت ىض، علم اله�دى، ذو المجدين وصاحب الفخرين، والرياس�تين، والمروّج 
لدين جدّه سيد الثقلين، في المائة الرابعة على منهاج الأئمة المصطفين، سيد علماء 
الأمة، وأفضل الناس حاش�ا الأئمة،جم ع من العلوم ما لم يجمعه أحد، وحاز من 
الفضائ�ل ما توح�د به وانفرد، وأجمع ع ىلفضله المخال�ف والمؤالف، واعترف 
بتقدّمه كلّ سالف وخالف . كيف لا وقد أخذ من المجد طرفيه، واكتسى بثوبيه، 
وتردّى ببرديه، أمّا النس�ب فهو أقصر الشرفاء نس�باً، وأعلاهم حسباً، وأكرمهم 
اُمّاً وأباً، وبينه وب ينأمير المؤمن ينعليه السلام عشر وسائط من جهة الأم والأب 

معاً، وبينه وب ينالإمام موسى بن جعفر عليهما السلام خمسة آباء كرام ( ))) .
وقال السي�د حسن الصدر: ) انتهت إليه رئاس�ة الامامية في الدين والدنيا، 
ولمي تفق لأحدٍ ما اتفق له من بسط اليد، وطول الباع في إحياء دوارس المذهب، 
كاني درّس في كلّ العلوم الإسلامية، لا سيّما الكلام والفقه والأدب والحديث، 
ويج�ري ع ىلتلامذته رزق�اً، وتخرّج عل�يه أعلام علماء الإسالم ، وأئم�ة الفقه 
والكلام، وصنفّ أصولاً وتأسيس�ات غير مس�بوق بمثلها، وأكثر في التصنيف 
في المعقولات لنصرة الدين في تلك الطبقات ، بتلك المصنفّات، فكانت له آيات 
بيّن�ات، وكرام�ات كالمعج�زات. إم�ام أئم�ة الأدب والكلام والفق�ه والحديث 

))) روضات الجنات 292/4.
))) الفوائد الرجالية 3 / 87 - 88.
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والتفسير، واللغة والنحو والشعر، كان شاعراً غلب علمه على شعره( ))) .

وم�ن�يجم ل مناظراته الدالة على غزارة علمه، وس�عة اطلاعه، المناظرة التي 
ج�رت بينه وب نيالمع�رّي، فقد حكى الطربسي في كتاب�ه الاحتجاج  م�ا لفظه: 
)احتج�اج السي�د الأج�ل علم اله�دى المرتضى، أبي القاس�م عيّل رضي الله عنه 

وأرضاه على أبي العلاء المعرّي الدهري في جواب ما سأل عنه مرموزاً . 

دخل أبو العلاء المعرّي على السيد المرتضى قدس الله روحه فقال: أيها السيد

ما قولك في الكل ؟ قال السيد: ما قولك في الجزء ؟

فقال: ما قولك في الشعرى ؟

فقال: ما قولك في التدوير ؟

قال: ما قولك في عدم الانتهاء ؟

قال: ما قولك في التحيز والناعورة ؟

فقال: ما قولك في السبع ؟

فقال: ما قولك في الزايد البري من السبع ؟

فقال: ما قولك في الأربع ؟

فقال: ما قولك في الواحد والاثن ين؟

فقال: ما قولك في المؤثر ؟

فقال: ما قولك في المؤثرات ؟

))) تأسيس الشيعة لعلوم الاسلام : 391 .
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فقال: ما قولك في النحس ين؟

فقال: ما قولك في السعدين ؟ فبهت أبو العلاء .

 قال: فقال السيد المرتضى قدس الله روحه عند ذلك: ألا كلّ ملحد ملهد ! 
فقال أبو العلاء : من أين أخذته ؟

كَ لَظُلْمٌ عَظِيمٌ  ﴾، فقال  ْ كْ باِلله إنَِّ الِّرش ِ  َال تُْرش قال: من كتاب الله: ﴿ يَا بُنيََّ
السيد رضي الله عنه: قد غاب عناّ الرجل، وبعد هذا لاي رانا . 

فسُ�ئل السيد عن كشف هذه الرموز والإشارات ، فقال: سألني عن الكُلّ، 
ه ) العالم الكبير ( فقال: ما قولك  وعنده الكُل قديم، ويش ريبذلك إلى عالم سّا�مّ
فيه ؟ أراد أنه قديم . فأجبته عن ذلك وقلت له: ما قولك في الجزء ؟ لأنّ عندهم 
دث ( وهو متولد عن ) الع�الم الكبير( وهذا الجزء عندهم هو ) العالم  الج�زء )ُحم 
دث، فذلك الذي  الصغ ري( وكان مرادي بذل�ك : أنّه إذا صحّ أنّ هذا الع�المُحم 
دث أيضاً ؛ لأن هذا من جنس�ه ع ىلزعمه، والشيء  أش�ار إل�يه إن صحّ فه�وُحم 

دثاً، فسكت لما سمع ما قلته . الواحد لاكي ون بعضه قديمًا وبعضهُحم 

وأمّا الش�عرى: أراد أنها ليس�ت من الكواكب السيارة . فقلت له: ما قولك 
في التدويرات ؟ أردت ) الفلك ( في التدويرات والدوران، والش�عرى لاي قدح 

في ذلك .

وأمّ�ا ع�دم الانتهاء، أراد بذلك أن العالم لاي نته�ي لأنّه قديم . فقلت له: قد 
صحّ عندي ) التحيز والتدوير ( وكلاهماي دلان على الانتهاء .

وأمّا السبع : أراد بذلك ) النجوم السيارة ( التي هي عندهم ذوات الأحكام. 



28.................................................................... الانتصار للشريف المرتضى  ج /1

فقل�ت له: هذا باطل بالزايد البري ال�ذي يحكم فيه بحكمٍ لاكي ون ذلك الحكم 
منوطاً بهذه الكواكب السيارة، التي هي: ) الزهرة، والمشتري، والمريخ وعطارد، 

والشمس، والقمر، وزحل ( .

وأمّ�ا الأرب�ع أراد به�ا ) الطبائ�ع ( . فقلت ل�ه : في الطبيعة الواح�دة النارية 
يتول�د منه�ا دابة بجلدها تمس الأ�يدي، ثمي طرح ذلك الجلد ع ىلالنار فتحرق 
الزهومات، فيبقى الجلد صحيحاً ؛ لأنّ الدابة خلقها الله على طبيعة النار، والنار 
لا تح�رق الن�ار، والثلج أيضاً تتولد ف�يه الديدان وهو على طبيع�ة واحدة، والماء 
في البحر على طبيعتي ينتولد منه الس�موك، والضفادع، والحيات، والسالحف، 

 ّالبالأربع فهذا مناقض بهذا . وغيرها . وعنده لا يحصل الحيوان إ

وأم�ا المؤث�ر، أراد به: ) الزحل ( . فقلت له: م�ا قولك في المؤثرات ؟ أردت 
بذلك : أن المؤثرات كلّهن عنده مؤثرات، فالمؤثر القديم كيفكي ون مؤثراً ؟ !

وأم�ا النحسني، أراد بهام: أنهما من النج�وم السي�ارة، إذا اجتمعا يخرج من 
بينهما سعد . فقلت له: ما قولك في السعدين ؟ إذا اجتمعا خرج من بينهما نحس، 
هذا حكم أبطله الله تعالى، ليعلم الناظر أن الأحكام لاي تعلق بالمسخرات ؛ لأن 
الش�اهدي ش�هد أنّ ) العس�ل والسك�ر ( إذا اجتمعا لا يحصل منهما ) الحنظل ( . 
)والعلق�م والحنظ�ل ( إذا اجتمعا لا يحصل منهما ) الدبس والسك�ر ( هذا دليل 

على بطلان قولهم .

وأم�ا قولي ألا كُلّ مُلح�د مُلهد، أردت: أن كلّ مشرك ظ�الم ؛ لأنّ في اللغة: 
ألحَ�دَ الرج�ل إذ عَدل من الدين، وألهدََ إذا ظلم، فعلم أبو العلاء ذلك، وأخبرني 

كْ باِلله﴾ الآية ( . ِ  َال تُْرش عن علمه بذلك، فقرأت: ﴿ يَا بُنيََّ
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وقيل: إن المعرّي لما خرج من العراق سُئل عن السيد المرتضى ؟ فقال:

يا سائلي عنه لمـــا جئت أسئله        ألا هو الرجل العــاري من العار

لو جئته لرأيت الناس في رجل       والدهر في ساعة والأرض في دار))) 

معاصروه من الخلفاء والملوك

ع�اصر الشر�يف المرت ىضرحمه الله م�ن الخلفاء العباس يني�المط�يع لله ثمانية 
أع�وام م�ن عم�ره الشريف، حيث كانت وف�اة المطيع لله س�نة 363، ثم ولي من 
بعده الخلافة الطائع لأمر الله حتى سنة 381، ثم ولي من بعده القادر بالله المتوفي 
ليلة الاثن ينالحادية عشرة من ذي الحجة سنة 422، إذ وليها من بعده ابنه القائم 
بأم�ر الله وهو ش�اب. وللشر�يف المرتضى رحمه الله في تعزيته بوف�اة والده القادر 

بالله وتهنئته بالخلافة قصيدة في 46 بيتاً ذكرها في الديوان ))) مطلعها: 

وجـدتُ له مثـلَ حَـزّ الُمــدىأراعـ�كَ ما راعن�ي من ردى؟

برُزءِ الإمام كـؤوس الشّ�جا ؟وهل في حس�ابك أني كَـرعتُ

 ّينوقـد قـــ�يل لــي إنّــه دى فييَ مـيِن الـــرّدىكـأ أتاه ال�رَّ

ومَ�ن حلّ من غال�بٍ في الثّرىفـَـقُل لـلأكارمِ من هـــاش�مٍ

وكـ�م واردٍ كَ�دِراً م�ا ارتـوىردوها المـريرة طـ�ولَ الحــياة

أمّا ممنّ عاصره من الملوك فهم : بهاء الدولة البويهي وأبناؤه شرف الدولة، 

))) الاحتجاج 2 / 329 - 336.
))) ديوان الشريف المرتضى ) تحقيق رشيد الصفار ( 1 / 149 - 152 .
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وس�لطان الدولة، وركن الدين جلال الدولة، ثمّ الملك أبو كاليجار المرزبان ابن 
سلطان الدولة ابن بهاء الدولة.

أساتذته ومشايخه في الدرس والرواية

أش�ارت المصادر التاريخية التي تر�جمت للشريف المرتضى رضوان الله تعالى 
عليه إلى عددٍ ممنّ أخذ عنهم مختلف العلوم، وحمل الرواية عنهم في كتبه المصنفّة 
في مختلف الفنون، واستفاد من ملازمة العديد من العلماء وعظماء عصره آنذاك، 

مماّ جعله موسوعياً في شتّى العلوم، نذكر البعض منهم:

1 - الشي�خ الجليل أبو عبد الله ، محمد بن محمد بن النعمان بن عبد السالم 
العربكي البغدادي، المعروف بالشي�خ المفيد، وابن المعل�م، كان أحد أئمة الفقه 
والكلام ، انتهت إليه رئاسة الامامية في عصره ، وقد تقدّمت الإشارة إلى الرؤية 
التي شاهدها الشيخ المفيد رحمه الله في تعليمه وأخيه الشريف الرضي رحمهما الله.

قال الذهبي: ) قال بن أبي طي في تاريخه، تاريخ الامامية، هو شي�خ مش�ايخ 
الطائفة، ولس�ان الامامية، ورئيس الكلام والفقه والجدل، وكاني ناظر أهل كلّ 
عق�يدة م�ع الجلالة العظيم�ة، في الدولة البويه�ية . قال: وكان كث ريالصدقات، 
عظيم الخش�وع، كث ريالصلاة والصوم، خش�ن اللباس. وقال غريه كان عضد 
الدولة رُبّما زار الشيخ المفيد، وكان شيخاً ربعة نحيفاً اسمر ، عاش ستاً وسبع ين
سنة ، وله أكثر من مئتي مصنف، كانت جنازته مشهودة، وشيّعه ثمانون الفاً من 

الرافضة والشيعة ( ))) . 

))) الع ربفي خ ربم�ن غ رب2 /225. وانظ�ر تاريخ بغ�داد 3 /231، وش�ذرات الذهب 
199/3، والبداية والنهاية 12 /15.
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توفي ببغدادي وم الخميس، في الثاني أو الثالث من شهر رمضان ، سنة ثلاث 
عشرة وأربعمائة للهجرة النبوية.

2 - أبو نصر، عبد العزيز بن عُمر بن محمد بن أحمد بن نباتة بن حميد بن نباتة 
التميم�ي، كان أحد الش�عراء المحس�ن ينالمجودين، وكان ج�زل الكلام، فصيح 
القول ، ولد س�نة س�بع وعشرين وثلاثمائة، والمتوفى س�نة خمس وأربعمائة. وقد 
أكّ�دت المصادر أنّ الشريف المرت ىضوأخوه الشريف الرضي وهما طفلان أخذا 
العرب�ية والنح�و واللغ�ة والتصريف والمع�اني والبيان والبديع عن هذا الش�اعر 

الأديب ))) .

3 - أب�و عبيد الله ، محمد بن عُمران بن موس�ى بن عُبيد ، الكاتب المعروف 
بالمرزباني، الخراس�اني الأصل ، البغدادي المولد، صاحب التصانيف المش�هورة، 
وهو من مش�ايخ الشي�خ المفيد، كان راوية للأخبار، ومن أئمة الأدب والش�عر، 
ولد س�نة ست وتس�ع ينومائتين، وتوفي ببغداد سنة 384 عن ثمان وثمان ينسنة، 
له كتاب ما نزل من القرآن في علّي عليه السلام، وكتاب المفصّل في علم البيان في 

نحو ثلاثمائة ورقة، قيل: هو أول من أسس علم البيان ودوّنه. 

وقال ابن خلكان : ) كان راوية للأدب صاحب أخبار، وتآليفه كثيرة، وكان 
ثقة في الحديث، ومائلًا إلى التشيع في المذهب... الخ( ))) . 

وح�كى الخط�يب البغ�دادي عن ع يلبن أ�يوب القمي أنه ق�ال: ) دخلت 
يوم�اً ع ىلأبي علّي الف�ارسي النح�وي فقال : من أ�ين أقبلت ؟ قل�ت : من عند 

))) المنتظم 15 /108.
))) وفيات الاعيان 4 / 354.
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أبي عب�يد الله المرزب�اني. فق�ال : أب�و عبيد الله من محاس�ن الدنيا. وق�ال : حدثني 
الق�اضي الصيمري قال: س�معت المرزب�انيي قول: كان في داري خمس�ون ما ب ين

لحاف ودواج معدة لأهل العلم الذيني بيتون عندي( ))) .

4 - أبو محمد ، س�هل بن أحمد بن عبد الله بن س�هل الديباجي ، المولود سنة 
289، روى عن أبي خليفة، وسمع منه التلعكبري سنة 370 هجرية ، توفى سنة 

 ّىلعليه الشيخ المفيد محمد بن محمد بن النعمان.  380 ، وص

في أمره كثيراً ، ثمّ ظاهر بالدين في آخر  قال النجاشي: ) لا بأس به ، كانُخي 
عم�ره ، ل�ه كتاب إيمان أبي طال�ب رضي الله عنه . أخبرني به ع�دّة من أصحابنا، 

وأحمد بن عبد الواحد ( ))) .

وقال الشيخ الطوسي : )بغدادي ، وكاني نزل درب الزعفراني ببغداد، سمع 
منه التلعكبري سنة سبع ينوثلاثمائة، وله منه إجازة ولابنه . أخبرنا عنه الحس ين

ابن عبيد الله ،كي نى أبا محمد ( ))) .

5 – أب�و القاس�م ، عب�يد الله ب�ن عثمان بن يح�يى الدقاق، المع�روف بـ )ابن 
جنيق�ا(  ق�ال الخطيب البغ�دادي : ) من أهل الجانب الشرقي، ولد في س�نة ثمان 
عرشة وثلاثمائ�ة على ما بلغني، وس�مع الحس نيبن محم�د بن س�عيد المطبقي ، 

))) تار�يخ بغ�داد 3 /136، و 402/11، وانظ�ر المنتظ�م 372/14، ووفيات الاعيان 4 
/ 354، والعبر 165/2، والكامل في التاريخ 166/7، والنجوم الزاهرة 168/4.

))) رجال النجاشي : 186 برقم 493 .
))) رج�ال الشي�خ الط�وسي : 474 برق�م 3 . وذك�ره الخط�يب البغدادي في تار�يخ بغداد 
121/9 و 402/11 وق�ال: ان�ه توفي س�نة ثلاث ينوثلثمائة  ، وهو من س�هو النسّ�اخ ، 

وانظر شذرات الذهب 3 /96، والعبر 156/2.



مقدمة المحقق  .......................................................................................33

والق�اضي أبا عب�د الله المحاملي ، ومن بعدهما. حدثنا عن�ه الأزهري، والعتيقي، 
ومحم�د بن عيّل العالف ، وكان صحيح الكتاب، كثير السامع، ثب�ت الرواية، 
وكان أكثر سماعه من أبي الحسن بن الفرات ، لإخوّةٍ كانت بينهما. ذكره محمد بن 
أبي الفوارس فقال: كان ثقة مأموناً، فاضلًا، حسن الخلُق، ما رأينا مثله في معناه. 
أخبرنا العتيقي قال: توفي أبو القاسم ، المعروف بابن جنيقا ،ي وم الخميس الثامن 
والعشرين من رجب سنة تسع ينوثلاثمائة. وقال لي التنوخي : ماتي وم الجمعة 

سلخ رجب( ))) . 

أمّا الس�معاني فقال: ) الجنيقي: بفت�ح الجيم ، وكسر النون بعدهما الياء آخر 
الحروف ، وفي آخرها القاف ، هذه النس�بة إلى جنيقا ، وهو اس�م لبعض أجداد 
أبي القاس�م ، عبيد الله بن عثمان بن يحيى الجنيقي الدقاق ، المعروف بابن جنيقا، 
وكانت ولادته س�نة ثماني عشرة وثلاثمائة ، ومات في س�لخ رجب س�نة تس�ع ين

وثلاثمائة())).

وقال ابن الجوزي: ) وهو جدّ القاضي أبيي على ابن الفراء لأمه. قال أبو علّي 
الربداني : قال لن�ا القاضي أبوي على، الناسي قولون: جنيق�ا بالنون ، وهو غلط، 

إنّما هو جليقا باللام( ))) . روى عنه المؤلف في أماليه.

6 – أبو الحس�ن، أحمد بن محمد بن عُمران بن موس�ى بن الجندي النهشيل، 
البغدادي. ولد س�نة س�ت وثلاثمائة. وسمع من: أبي القاسم البغوي، ويحيى بن 
صاع�د، وأبي س�عيد الع�دوي، وحدّث عنه أبو الحس�ن العتيقي ، وأبو القاس�م 

))) تاريخ بغداد 377/10 برقم 5541 . 
))) الأنساب 2 / 100. 

))) المنتظم 15 / 20 برقم 2960. 
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الأزهري ، وأبو محمد الخلال ، وأحمد بن محمد بن النقور و آخرون، وعمّر دهراً.

قال النجاشي : ) اُستاذنا رحمه الله ، ألحقنا بالشيوخ في زمانه ، له كُتب ( ))) .

وق�ال العتيق�ي: ) كانيُ رم�ى بالتشيّ�ع، وكانت له أصول حس�ان، مات في 
جمادى الآخر، سنة ست وتسع ينوثلاثمائة ( ))) .

7 - أبو جعفر، محمد بن علي بن الحس ينبن موسى بن بابويه القمي، الملقب 
بالشي�خ الص�دوق ، ول�د بقم س�نة 329 ، ورحل في طلب الحد�يث إلى الري ، 
وأسترآباد ، وجرجان ، ونيشابور ، ومرو الرود ، والحرمين، ومشهد الرضا عليه 
السّالم وما جاورها من سرخس وإيلاق وسمرقند ، وكان والده شيخ القمّ يني
ووجههم، عاش مع أبيه قرابة عشرين سنة . وورد بغداد سنة 355 ، وهي السنة 
التي ولد فيها الشريف المرتضى، وتوفي قدّس سّره في الري سنة 381 هـ ، وقبره 
مَ�زار مش�هور ال�يوم . له كت�ب جليلة في الحد�يث والفقه أجلّها كت�اب ) من لا 
يحضره الفقيه ( .ي روى عنه الشريف المرتضى، وكذلك النجاشي ، والتلعكبري، 

وقد وثّقه أصحاب التراجم ، وأخباره مشهورة في كتبهم.

قال الشي�خ الط�وسي : )جليل القدر،كي نىّ أبا جعف�ر، كان جليلًا ، حافظاً 
للأحاد�يث ، بصرياً بالرجال ، ناق�داً للأخبار، لميُ رَ في القمّ نييمثله في حفظه، 
وكثرة علمه . له نحو من ثلاثمائة مصنف، وفهرست كتبه معروف( ))) . ثم ذكر 

بعض كتبه، وأسند إليها.

))) رجال النجاشي : 85 برقم 206 .
))) سير أعلام النبلاء 555/16 – 556 برقم 407.

))) الفهرس�ت للط�وسي : 237 برق�م 710، ورج�ال الط�وسي : 495 برق�م 25 . وانظر 
تاريخ بغداد 3 / 86 برقم 1394.
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وق�ال النجاشي : ) أبو جعفر، نزيل الريّ ، شي�خنا وفقيهنا ، ووجه الطائفة 
بخراس�ان ، وكان ورد بغداد س�نة خمس وخمس نيوثلاثمائة ، وسمع منه شيوخ 

الطائفة وهو حدث السن ( ))) . 

8 - الحس نيب�ن علّي بن الحس نيبن موس�ى ب�ن بابويه القمّي، أخ الشي�خ 
الص�دوق، كان جل�يل ، عظيم الش�أن في الحد�يث، له كتاب الردّ ع ىلالواقفة، 

يروي عن أبيه وأخيه، ويروي عنه الشريف المرتضى بلا واسطة.

وقال الشي�خ الطوسي : ) كثير الرواية،ي روي عنجم اعة ، وعن أبيه ، وعن 
أخيه محمد بن علّي ، ثقة ( ))) .

ق�ال النج�اشي : ) أب�و عبد الله، ثقة ، روى ع�ن أبيه إجازة ، ل�ه كُتب منها: 
كت�اب التوح�يد ونفي التش�بيه، وكتاب عمل�ه للصاحب أبي القاس�م بن عباد، 

أخبرنا عنه بها الحس ينبن عبيد الله ( ))) .

9 - أبو الحس�ن، عيّل بن محمد الكاتب ، أكثر المؤلف عن�ه الرواية في كتبه، 
عن محمد بن يحيى الصولي ، ومحمد بن الحس�ن بن دريد الازدي، كما روى أيضاً 

عن الحسن بن علي الزعفراني ، وزكريا بن يحيى التميمي وغيرهم ))) .

10 - أبو القاس�م، الحس نيبن علّي بن الحس نيبن محمد بني وسف الوزير 

))) رجال النجاشي : 389 برقم 1049.
))) رجال الطوسي : 466 برقم 28.
))) رجال النجاشي : 68 برقم 163.

))) انظر على س�بيل المثال : أمالي المرتضى 1 / 14 و 45 و 94 و 179 و 219، و 2 /30، 
و 53، و 87 وغير ذلك الكثير .



36.................................................................... الانتصار للشريف المرتضى  ج /1

المغربي، المتوفى سنة 418 هجرية ،على ما استفاده عبد الله أفندي في رياض العلماء))) .

قال النجاشي : ) من ولد بَلاس بن بهرام جُور، وامه فاطمة بنت أبي عبد الله 
محمد بن ابراهيم بن جعفر النعماني،  شيخنا صاحب كتاب الغيبة . ثم ذكر بعض كتبه 
  . وقال : توفي رحمه اللهي وم النصف من شهر رمضان ، سنة ثمان عشرة وأربعمائة( ))) 

11 - أبو محمد، هارون بن موس�ى التلعكبري الشي�باني المتوفى س�نة 385 
هجرية، روى عنه الكثير من الأصول والمصنفات .

ق�ال الشي�خ الطوسي : ) ه�ارون بن موس�ى التلعكبري ،كي ن�ى أبا محمد، 
جل�يل القدر، عظيم المنزلة، واس�ع الرواية، عديم النظري، روىيجم ع الاصول 
والمصنفات، مات سنة خمس وثمان ينوثلثمائة ، أخبرنا عنهجم اعة من أصحابنا())).

12 - علّي بن محمد بن عبد الرحيم بن دينار الكاتب . 

قال الصفدي : )  أبو الحس نيالبصري الواس�طي ، سمع أبا بكر بن مقسم، 
ولق�ي المتنبي ، وس�مع منه ديوانه، وكان ش�اعراً ،يُجم داً ، ش�ارك المتنبي في أكثر 
ممدوحيه كسي�ف الدولة وابن العميد، وكان حس�ن الخط على طريقة ابن مقلة، 
مات س�نة تس�ع وأربع مائ�ة ، وأخذ الناس عن�ه، ورووا، وأخذ عن أبي س�عيد 
السريافي، والفارسي أبي علّي، وق�رأ على الأصبهانييجم ع كت�اب الأغاني، وكان 

مولده سنة ثلاث وعشرين وثلاثمائة( ))) .

))) رياض العلماء 2 /146.
))) رجال النجاشي : 69 برقم 167.

))) رجال الطوسي : 516 برقم 1 .
))) الوافي بالوفيات 22 /43 .
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13 - أب�و الحس ني، أحمد بن محمد بن علّي ال�كوفي الكاتب ، روى المصنف 
قدس سره عنه كتاب الكافي ، عن مؤلفه الشيخ محمد بني عقوب الكليني . قال 
الشي�خ الطوسي:  ) أحمد بن محمد بن علي الكوفي ،كي نىّ أبا الحسني، روى عن 

الكليني، أخبرنا عنه علّي بن الحس ينالموسوي المرتضى ( ))) .

14 – أب�و علّي، الحس�ن بن أحمد ب�ن عبد الغفار الف�ارسي النحوي ، المتوفى 
سنة 377 هجرية، أخذ عنه علوم النحو والقراءات .

قال الذهبي: ) إمام النحو، أبو علّي، الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي، 
الفسوي، صاحب التصانيف . وعنه عبيد الله الأزهري، وأبو القاسم التنوخي، 
وأبو محمد الجوهري، وجماعة . قَدِمَ بغداد شاباً، وسكن طرابلس مدة ثم حلب، 
واتصل بسي�ف الدولة . ومصنفاته كثيرة نافعة . عاش تس�عاً وثمان ينسنة . مات 

ببغداد في ربيع الأول سنة سبع وسبع ينوثلاث مئة( ))) .

وغيرهم الكثير مماّيُ طيل بذكرهم المقام 

تلامذته ومن روى عنه

لم�ا كان الشر�يف المرتضى رحمه الله قد ضرب بس�هم وافر م�ن العلوم، وما 
ضمته مكتبته العامرة من المصنفات في س�ائر المعارف الإسالمية، وما يجري في 
داره من المناظرات العلمية، جعل المختلف ينإلى مجلس�ه والمستمع ينإليه كثيرين، 

أذكر بعض من اشتهر منهم :

1 - شي�خ الطائف�ة ، أب�و جعفر، محمد بن الحس�ن بن علّي الط�وسي، الفقيه 

))) رجال الطوسي : 450 برقم 70.
))) سير أعلام النبلاء 16 /379 – 380 تحت رقم 271 بتصرف.
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الأصولي، والمحدث الشهير. كان رحمه الله خليفة أستاذه المرتضى في كلّ الفنون، 
ق�دم العراق س�نة 408 هجرية، وبقى ببغ�داد ، وتتلمذ فيها نح�واً من الخمس 
س�ن ينعلى الشي�خ المفيد، ونحواً من ثمان وعشرين س�نة على الشريف المرتضى، 
وبقى الشيخ بعد الشريف المرتضى أربعاً وعشرين سنة، اثنتي عشرة سنة منها في 
بغ�داد ، ثم انتقل إلى النجف الأشرف على أثر فتنة حدثت في بغداد س�نة 449، 
بع�د أن كُبس�ت فيها داره في ال�كرخ ، وأُحرق ما فيها، وت�وفي في مدينة النجف 

الأشرف عام 460 هجرية ، وكان عمره خمساً وسبع ينسنة ))) .
ر(،  ‍ ) سّال 2 - أبوي على ، حمزة بن عبد العزيز الطبرستاني الديلمي، الملقب ب
كان مقدّم�اً في الفق�ه ، والاصول ، والكلام ، والادب، وكاني نوب في التدريس 
عن اُس�تاذه المرتضى، وقد ش�ارك الشي�خ أبو العباس النجاشي في غُس�ل السي�د 
المرتضى كما صّرح بذلك النجاشي في ترجمته ، توفي عام 448 أو 463 هجرية))) .
3 - أبو الصلاح ، تقي الدين بن نجم الدين عبيد الله الحلبي الش�امي، كان 
من كبار علماء الامامية ، من معاصري شي�خ الطائفة الطوسي، وخليفة المرتضى 

في البلاد الحلبية، روى عنه القاضي ابن البراج ))) .
 4 - أب�و القاس�م ، عب�د العز�يز ب�ن نحر�ير ب�ن عب�د العز�يز ، المع�روف 
ب�ـ )الق�اضي ابن الرباج(، تولى قض�اء طرابلس أكث�ر من عشرين عام�اً، وكان 
 خليفة أستاذيه الشريف المرتضى والشيخ الطوسي في البلاد الشامية ، إلى أن توفي 

))) الفهرست للطوسي )المقدمة (.
))) فهرس�ت منتج�ب الدين : 224 برقم 183، ومع�الم العلماء : 169، ورجال ابن داود : 

104، وخلاصة الاقوال  : 86.
))) رجال الطوسي : 457، ومعالم العلماء : 65، ورجال ابن داود  : 58، والخلاصة : 28، 

والكنى والالقاب 1 /95.
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سنة 481 هجرية ))) . 

قال السي�د حسن الصدر: الشيخ أبو القاسم، عبد العزيز بن نحرير بن عبد 
العزيز بن البراج ، وجه الأصحاب وفقيههم، إمام في الفقه ، واسع العلم ، كثير 
التصن�يف ، كان من خواص تلامذة السي�د المرتضى ، حضر عالي مجلس السي�د 
في ش�هور س�نة 429 إلى أن توفي السيد، ثمّ لازم شيخ الطائفة أبا جعفر الطوسي 
حتى صار خليفة الشيخ ، وواحد أهل الفقه، فولاه جلال الملك قضاء طرابلس 
سنة 438، وأقام بها إلى أن مات ليلة الجمعة  لتسع خلون من شعبان سنة إحدى 

وثمان ينوأربعمائة، وقد نيّف على الثمانين، وكان مولده بمصر وبها منشأه( ))) .

5 - أب�و الفت�ح، محمد ب�ن علي بن عثامن الكراجكي ، كان عالم�اً ،فاضلًا ، 
دّثاً، وكان ثقة ، جليل القدر، توفى سنة 449 هجرية ))) . متكلمًا ، فقيهاً ،ُحم 

6 - عماد الدين، أبو الصمصام ، ذو الفقار محمد بن معبد بن الحسن بن أبي 
جعف�ر الم�روزي ، الملقب بحميدان، كان فقيهاً، عالماً، متكلاًم ، ورعاً، وقد عَمّر 

أكثر من مئة وخمس عشرة سنة.

قال الشيخ منتجب الدين : )السيد عماد الدين، أبو الصمصام، ذو الفقار بن 
محمد بن معبد الحسنى المروزى . عالم دين،ي روى عن السيد الأجل المرتضى علم 
 ّيلبن الحس ينالموسوي، والشيخ الموفق أبي جعفر محمد بن  الهدى، أبي القاسم ع
الحسن قدس الله روحهما، وقد صادفته وكان ابن مأة سنة و خمس عشر سنة())) .

))) معالم العلماء : 115.
))) تأسيس الشيعة لفنون الاسلام : 304.

))) فهرست منتجب الدين : 100 برقم 355 .
))) المصدر السابق : 62 برقم 157 .
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7 - أبو عبد الله ، جعفر بن محمد بن أحمد بن العباس الرازي، الدوريستي ـ 
نسبة إلى دوريست قرية من قرى الري ـ كان من أكابر علماء الامامية، ومشهوراً 
في�يجم ع الفنون ، توفي في حياة السي�د المرتضى ))) فرث�اه بقصيدة عينيّة مضمومة 

تقع في ست ينبيتاً ))) .

وقال الشي�خ منتجب الدين : ) الشي�خ الجليل، أبو عبد الله، جعفر بن محمد 
الدوريستي ، ثقة ، ع ين، عدل ، قرأ على شيخنا المفيد أبي عبد الله محمد بن محمد 
اب�ن نعمان الحارثي البغدادي ،المعروف باب�ن المعلم ، وعلى الأجل المرتضى علم 

الهدى، أبو القاسم علّي قدس الله ارواحهما، وله تصانيف ...( ))) .

8 - أبو الحسن، سُليمان بن الحسن بن سُليمان الصهرشتي الديلمي. 
ق�ال السي�د محمد مهدي بحر العلوم : ) وذكر الشي�خ الثق�ة الجليل علي بن 
عبيد الله بن بابويه القمي هذا الشي�خ في فهرس�ته الموض�وع للرجال ، المتأخرين 
عن الشي�خ الطوسي رحمهم الله ، وقال فيه : الشي�خ الثقة، أبو الحس�ن، سُ�ليمان 
بن الحس�ن بن سُ�ليمان الصهرشتي فقيه ، وجه ، ديّن ، قرأ على شيخنا الموفق أبي 

جعفر الطوسي ، وجلس في مجلس درس سيدنا المرتضى علم الهدى( ))) . 

9 - أب�و الحس�ن، محمد بن محمد بن أحمد البصروي ، نس�بة إلى بصري قرية 
دون عكبرا ، كان ش�اعراً متكلمًا، سك�ن بغداد وتوفي فيها سنة 443 هـ ، تتلمذ 
على الشيخ المفيد ، والسيد المرتضى، وكتب أول فهرس لتأليفات استاذه المرتضى، 

))) رجال الطوسي : 450.
))) انظرها في ديوان الشريف المرتضى، تحقيق رشيد الصفار 2 / 56 - 60.

))) فهرست منتجب الدين : 45 برقم 67.
))) المصدر السابق : 67 برقم 184، والفوائد الرجالية 2 / 42.
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‍ـجرية كماي أتي بعد قليل.  وله منه إجازة سنة 417 ه

ق�ال الحرّ العاملي : ) الشي�خ أبو الحس�ن، محمد بن محمد البرصوي ، فقيه، 
فاض�ل، نقل�وا له أقوالاً في كتب الاس�تدلال ، كما في المدارك في مس�ألة ماء البئر 
وغيره�ا، وذك�ر أن�ه من قُدمائن�ا ، كما في فق�ه المعالم وغريه . له كت�اب المفيد في 

التكليف،ي روي أبو الفضل شاذان بن جبرئيل ، عن أبيه، عنه( ))) .

10 - أبو عبد الله، محمد بن عبد الملك بن التبان المتوفى سنة 419 هـجرية‍، 
ذكره السي�د المرتضى في كتابه الانتصار، ومن أجله ألّف رس�الة التبانيات ، وقد 

رثاه السيد المرتضى بقصيدة تبلغ 53 بيتاً ))) .

11 - أبو الفتح ، أحمد بن الحسن بن أحمد النيسابوري، الخزاعي ، النحوي 
المتوفى في حياة أستاذه السيد المرتضى ))) ، فرثاه بقصيدة تبلغ 51 بيتاً ))) .

12- السي�د أب�وي عىل، محمد بن الحس�ن بن حم�زة الجعفري، صهر الشي�خ 
المفيد وخليفته ، والجالس بعد وفاته مجلسه، توفي سنة 463 هـجرية ‍، والمشارك 

للشيخ النجاشي في غُسل السيد المرتضى أيضاً. 
 ّيل: ) خليفة الشيخ المفيد رحمه الله، والجالس مجلسه، متكلّم،  مة الح قال العّال
فقيه، قيّم بالأمرينيجم عاً، مات رحمه اللهي وم الس�بت سادس عشر شهر رمضان 

سنة ثلاث وست ينوأربعمائة ، ودفن في داره( ))) .

))) أمل الآمل 2 /298 – 299 برقم 903.
))) انظرها في ديوان الشريف المرتضى، تحقيق رشيد الصفار 2 / 191 - 194.

))) فهرست منتجب الدين : 32.
))) انظرها في ديوان الشريف المرتضى، تحقيق رشيد الصفار 1 / 465 - 468.

))) خلاصة الاقوال : 270 برقم 179 .
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13- أب�و محمد ، عبد الرحمن بن أحمد بن الحس نيالنيس�ابوري ، الخزاعي، 
الحافظ، المعروف بالمفيد النيسابوري ، نزيل الري ))) .

‍ ) ابن الحاجب ( و بـ ) ابن  14- أبو الحس ين، هبة الله بن الحسن المعروف ب
اخت الاستاذ الفاضل(. 

ذك�ره ابن الج�وزي وقال: ) كان من أهل الفضل ، والأدب ، والتديّن ، وله 
شعر مستحسن ))) ، توفى في شهر رمضان عام 428 هجرية فجأة، ورثاه أستاذه 

المرتضى بقصيدة دالية، في 39 بيتاً ))) .

15- الق�اضي أبو القاس�م، علّي بن المحس�ن التنوخي ، المولود س�نة 355 
هجرية، تقلّد القضاء في عدّة نواح ، وتوفي سنة 447 هـ ))) . 

16– أبو العباس، أحمد بن علّي ب‍ن أحمد بن العباس النجاشي ، المولود س�نة 
 ّىلغُسل السيد المرتضى رحمه الله  372 ، والمتوفى سنة 450 هجرية، وهو الذي تو
ومعه الشريف أبوي على محمد بن الحس�ن الجعفري ، وسالر بن عبد العزيز ، كما 

صّرح بذلك في ترجمة السيد المرتضى من رجاله ))) .

17- أبو الحس�ن، محمد ابن أبي الغنائم علّي بن أبي الطيب محمد بن أبي عبد 
الله محم�د بن أبي الحس نيأحمد الأصغ�ر الضرير، بن علي بن محم�د الصوفي ، بن 
يح�يى ب�ن عبد الله بن محمد بن عُمر الأطرف بن أم ريالمؤمن ينعلي بن أبي طالب 

))) انظرها في ديوان الشريف المرتضى، تحقيق رشيد الصفار 1 / 465 - 468.
))) المنتظم  8 / 95.

))) انظرها في ديوان الشريف المرتضى، تحقيق رشيد الصفار  1 / 418 - 421.
))) رجال الطوسي : 458.

))) رجال النجاشي : 271 برقم 708 .
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مة النس�ب المش�هور، وفهّامة الأدب المذكور، انتهى إليه  المعروف بالعمرى، عّال
عل�م النس�ب في زمانه، وتميّز به على أمثاله وأقران�ه، وصار قوله حجّة من بعده، 
ومحجةي س�لكها المهت�دي لقصده ، والمتأخرون من النسّ�اب ينكلّه�م عيال عليه، 
 ّالمني روى عنه، ويس�ند إليه، سخّر الله له هذا العلم تسخيراً، ولقى  وما منهم إ
ف�يه من أجلاء المش�ايخ خلقاً كثيراً، وصن�ف فيه كتاب ) المبس�وط، والمجدي ، 
والش�افي، والمش�جر(، وكاني سك�ن البصرة، ثم سك�ن الموصل، وتزوج بامراة 
هاش�مية من بيت قديم بالموصل له رياس�ة ، وفيه س رت،يُ عرف ببيت آل عيسى 
الهاش�مي ، فول�دت له ولديه أب�ا علّي محمداً وأبا طالب هاشاًم وغيرهما، ودخل 
بغداد مراراً، آخرها سنة خمس وعشرين وأربعمائة ، واجتمع بالشريف ينالأجلّ ين

المرتضى والرضى ، وحضر مجالسهما، وروى عنهما. )))  

18 - أبو الفرج ،ي عقوب بن إبراهيم البيهقي، الفقيه، قرأ على السيد قطعة 
كبيرة من ديوان شعره ، وأجاز له روايةيجم عه في ذي القعدة سنة 403 هجرية))).

19 - أبو عبد الله ، محمد بن علّي الحلواني، ممنّ روى عن المصنف  ))) .

ق�ال الحرّ العاملي: ) الشي�خ محم�د بن علّي الحل�واني، كان عالم�اً ، أديباً، من 
تلامذة السيد المرتضى والسيد الرضي ( ))) .

20 - تقي بن طاهر بن الهادي الحسني النقيب الرازي. 

))) قاله السيد علي خان المدني في الدرجات الرفيعة : 484 - 485 .
))) الغدير 4 /271.

))) رجال ابن داود : 27.
))) أمل الامل 2 /284 برقم 846 .
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ق�ال الشي�خ منتجب الدين : ) السي�د التق�ى بن طاهر بن الهادى الحس�نى، 
النق�يب ال�رازي . فاضل ، ورع ، ق�رأ على الاجل المرت ىضذى الفخرين المطهّر 

أعلى الله درجته( ))) .

21 - نجيب الدين أبو محمد، الحسن بن محمد بن الحسن الموسوي .

قال الشيخ منتجب الدين : ) السيد نجيب الدين، أبو محمد، الحسن بن محمد 
ابن الحس�ن بن محمد بن الحس�ن بن علّي بن محمد بن علّي بن القاس�م بن موس�ى 
الكاظم بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علّي زين العابدين بن الحس ينسيد 
الشهداء بن علّي بن أبي طالب أمير المؤمن ينسلام الله عليهم . صالح، فقيه، ديّن، 
مُقرئ، قرأ على السيد الأجل المرتضى ذي الفخرين المطهر رفع الله درجتهما())).

22 - أبو بكر، أحمد بن علّي الخطيب البغدادي المتوفى سنة 463، كتب عنه))).

ق�ال اب�ن خلكان : ) أبو بكر ، أحمد بن علّي ب�ن ثابت بن أحمد بن مهدي بن 
ثابت البغدادي المع�روف بالخطيب، صاحب تاريخ بغداد وغيره من المصنفات 
كان م�ن الحفاظ المتقنين، والعلماء المتبحرين ولو لمكي ن له س�وى التاريخ لكفاه 
فإن�ه�ي دلّ على اطلاع عظيم ، وصنف قريبا من مائة مصنف، وفضله أش�هر من 
أني وصف، وأخذ الفقه عن أبي الحس�ن المحاملي ، والقاضي أبي الطيب الطبري 
وغيرهما، وكان فقيهاً فغلب عليه الحديث والتاريخ . ولد فيجم ادي الآخرة سنة 
اثنت ينوتس�ع ينوثلاثمائةي وم الخميس لس�ت بَقيَن من الشهر، وتوفيي وم الاثن ين

))) فهرست منتجب الدين : 44 برقم 62.
))) المصدر السابق : 49 برقم 83 .

))) تاريخ بغداد 11 / 402، قال بعد ان ترجم للمؤلف رحمه الله : ) كتبت عنه (.
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سابع ذي الحجة ، سنة ثلاث وست ينوأربعمائة ببغداد( ))) .

23 - أبو الفضل، ثابت بن عبد الله بن ثابت اليشكري .

قال الشي�خ منتجب الدين: ) الشي�خ الامام أبو الفض�ل ، ثابت بن عبد الله 
ابن ثابت اليشك�ري، من أولاد ثابت البناني . فاضل، عالم، ثقة، قرأ على الأجل 

المرتضى علم الهدى ( ))) .

24 - أبو الفرج ، المظفر بن علّي بن الحس ينالحمداني ))) .

ذك�ر المجلسي في البح�ار ما لفظه : )الشي�خ الثق�ة ، أبو الف�رج ، المظفر بن 
عيّل بن الحس نيالحمداني ، ثقة ، عين، وهو من س�فراء الام�ام صاحب الزمان 
عليه السالم ، أدرك الشي�خ المفيد أبا عبد الله محمد بن محمد بن النعمان الحارثي 
البغ�دادي رحم�ه الله، وجل�س مجلس درس السي�د المرتضى، والشي�خ الموفق أبي 

جعفر الطوسي ، وقرأ على المفيد ، ولمي قرأ عليهما( ))) .

25 - زُربي بن عين، كان من غلمان السي�د المرتضى، وله كتاب عيون الأدلة 
في الكلامي قع في 12 جزءاً  ))) .

26 - القاضي أبو المعالي، أحمد بن قدامة ))) .

))) وفيات الاعيان 1 /93.
))) فهرست منتجب الدين : 45 برقم 65 .

))) المصدر السابق : 101 برقم 359 .
))) بحار الانوار 102 / 266 .

))) معالم العلماء : 178 برقم 1006.
))) ذكره الشيخ منتجب الدين في الفهرست : 99 الرقم 350، ضمن ترجمة منير الدين، أبو 

اللطيف ابن احمد بن أبي اللطيف بن زرقويه الاصفهانى نزيل خوارزم.
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ق�الي اقوت الحموي : ) أحمد بن علّي ب�ن قدامة ، أبو المعالي، قاضي الأنبار، 
أحد العلماء بهذا الشأن ، المعروف ينالمشهورين به ، وله من الكتب كتاب في علم 

القوافي ، وكتاب في النحو، مات في شوال سنة ست وثمان ينوأربعمائة( ))) .

نكتفي بما ذكرناه من مشاهير العلماء الأعلام خوفاً من الاطالة. 

آثاره العلمية

ذك�ر الشي�خ الط�وسي عن�د تر�جمة المؤل�ف ق�دس سره م�ا لفظ�ه: ) له من 
التصانيف ومسائل البلدان شيء كثير، مشتمل على ذلك فهرسته المعروف، غير 

 ّينأذكر أعيان كتبه وكبارها، منها :  ا

1- كت�اب الش�افي في الإمامة، وهو نق�ض كتاب الإمامة م�ن كتاب المغني 
لابن قدامة لعبد الجبار بن أحمد، وهو كتاب لمي صنف مثله في الإمامة. 2- كتاب 
الملخ�ص في الأص�ول لميُ تمّ�ه. 3- كت�اب الذخيرة في الأصول ت�ام. 4- كتاب 
ل العلم والعمل تام. 5- كتاب الغرر والدرر. 6- كتاب التنزيه. 7- المسائل  جُم
الموصل�ية الأوّل�ة الثلاثة، وهي مس�ألة في الوعيد ، ومس�ألة في ابط�ال القياس، 
ومس�ألة في الاعتامد. 8- مس�ائل أهل الموص�ل الثان�ية. 9- مس�ائلهم الثالثة. 
10 - كت�اب المقن�ع في الغيب�ة. 11- كت�اب مس�ائل الخلاف في الفق�ه، لمي تمه. 
12- مس�ائل الانفرادات في الفقه تامة. 13- مس�ائل الخالف في أصول الفقه 
لمي تمها. 14- مس�ائل منفردات في أصول الفقه. 15- كتاب الصرفة في اعجاز 
القرآن. 16- كتاب المصباح في الفقه لمي تمه. 17- المس�ائل الطرابلسية الأولية. 
18- ومسائلهم الثانية. 19 - المسائل الحلبية الأولية. 20- ومسائلهم الآخرة. 

))) معجم الادباء 4 /45 .



مقدمة المحقق  .......................................................................................47

21- مس�ائل أهل مصر قديمًا في الطيف. 22- ومسائلهم أخيراً . 23- المسائل 
الديلم�ية . 24- المس�ائل الناصر�ية في الفقه. 25- المس�ائل الطوسي�ة لمي تمها. 
26- المس�ائل الجرجانية . 27- ديوان الش�عر. 28- كتاب البرق. 29- كتاب 
الطيف والخيال. 30- وكتاب الشي�ب والش�باب. 31- وكت�اب تتبع الأبيات 
التي تكلّم عليها ابن جنيّ في اثبات المعاني للمتنبي . 32- كتاب النقض على ابن 
جنيّ في الحكاية والمحكي. 33- تفسير قصيدة السيد الحميري رحمه الله المذهبة. 
34- مس�ائل مف�ردات نحواً من مائة مس�ألة في فنون ش�تى. 35- وله مس�ائل 
كثيرة في نصرة الرؤية وابطال القول بالعدد. 36- كتاب الذريعة في أصول الفقه 

37- المسائل الصيداوية . وغير ذلك . 

ثم قال : قرأت هذه الكتب أكثرها عليه، وسمعت سائرها تُقرأ عليه دفعات 
كثيرة( ))).

وذكر النجاشيجم لة من كتبه )))  نذكرها مع حذف المقدّم ذِكرُه : 

1- تفسير سورة الحمد وقطعة من سورة البقرة. 2- تفسير قوله تعالى: )قُلْ 
مْناَ  كُمْ عَلَيْكُمْ (. 3- الكلام على من تعلّق بقوله: ) وَلَقَدْ كَرَّ مَ رَبُّ تَعَالَوْاْ أَتْلُ مَا حَرَّ
ذِينَ آمَنوُاْ   َى�لَالَّ ِّ وَالْبَحْرِ (. 4- تفس ريقوله: ) لَيْسَ عَ َلْناَهُ�مْ ِيف الَْرب بَنِ�ي آدَمَ وََمح
 َاميطَعِمُواْ (. 5- كت�اب تقريب الأصول. 6- الرّد  َ�اتِ جُناَحٌ ف اِحل وَعَمِلُ�واْ الصَّ
ع ىليحيى بن ع�دي. 7- كتاب الرّد على يحيى بن ع�دي أيضاً في اعتراضه دليل 
ها طبيعة المسلم  ين الموحدين في حدوث الأجس�ام. 8- الرّد عليه في مس�ألة سّا�مّ

))) الفهرست للطوسي : 164.
))) رجال النجاشي : 270 - 271.
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9- مس�ألة في كون�ه تع�الى عالم�اً.10- مس�ألة في الإرادة. 11- مس�ألة أخ�رى 
في الإرادة. 12- مس�ألة في التوب�ة. 13- مس�ألة في الولا�ية من قبل الس�لطان، 
وفي بعض الفهارس ) مس�ألة في قتل الس�لطان(. 14- مس�ألة في التأكيد. 15- 
مس�ألة في دليل الخط�اب. 16- المصباح في الفقه. 17- شرح مس�ائل الخلاف. 
18- مس�ألة في المتعة. 19- المس�ائل المحمديات، خمس مس�ائل. 20- المسائل 
البادرائ�يات ، أربع وعشرون مس�ألة. 21- المس�ائل الرمليات، س�بع مس�ائل. 
22- المس�ائل التبان�ية ، عشرة مس�ائل طبعت. 23- ثلاث مس�ائل س�أل عنها 
السلطان. 24- كتاب الوعيد. 25- تفسير قصيدته. 26- الفقه. 27- المسائل 

الصيداوية. 

ك امأن تلميذه الشي�خ محمد ب�ن محمد البصروي ـ وقد تق�دم في ترجمته ـ انّه 
كت�ب أول فه�رس لمؤلفات أس�تاذه الشريف المرتضى علم الهدى إلى س�نة 417 
هجرية، وفيه صورة إجازة المرتضى برواية هذا الفهرست، ننقله نصاً كما ورد في 

مقدمة ديوان الشريف المرتضى، تحقيق الاستاذ الفاضل رشيد الصفار ))) .

فهرس تأليفات السيد الأجل المرتضى رضي الله عنه

بسم الله الرحمن الرحيم
كُتب سي�دنا الأجل المرتضى، علم الهدى، ذي المجدين، أبي القاسم علّي بن 
الحس نيبن موس�ى بن إبراهيم بن موسى بن جعفر بن محمد بن علّي بن الحس ين

ابن علّي بن أبي طالب صلوات الله عليهم أجمع ينوقدس الله روحه الزكية :

1- تفس ريس�ورة الحمد ، ومائة وخمس وعشرين آية من سورة البقرة. 2- 

))) ديوان الشريف المرتضى 126/1 - 132.



مقدمة المحقق  .......................................................................................49

 َاميطَعِمُواْ﴾  َاتِ جُناَحٌ ف اِحل ذِينَ آمَنوُاْ وَعَمِلُواْ الصَّ  َىلالَّ تفسير قوله تعالى: ﴿لَيْسَ عَ
كُ�مْ عَلَيْكُمْ﴾الآية.  مَ رَبُّ الآ�ية. 3- معن�ى قوله تعالى: ﴿قُ�لْ تَعَالَ�وْاْ أَتْلُ مَا حَ�رَّ
مْناَ بَنيِ آدَمَ﴾الآية. 5- مس�ألة  4- مس�ألة على من تعلق بقوله تعالى: ﴿وَلَقَدْ كَرَّ
ع ىلأن الملائ�كة أفضل م�ن الأنبياء عليه�م السالم .6- المس�ائل المحمديات 
بْرَاهِيمَ مَكَ�انَ الْبَيْتِ﴾ الآ�ية. ثانية: ما معنى  ِ أْنَاِإل  وه�ي خم�س، أوّله�ا: ﴿وَإذِْ بَوَّ
م�اي قال عند اس�تلام الحج�ر: )أمانتي أدّيته�ا( إلى آخر الك�لام . ثالثة: ما روي 
 ِين ع�ن النبي عليه وآله السالم ) إن القلوب أجناد مجنّ�دة( الخبر . رابعة: ﴿أَنبئُِو
تٍ﴾ الآية. 7- المسائل  هِ كَلَِام بِّ ى آدَمُ مِن رَّ ء هَؤُلاء﴾الآية. خامس�ة: ﴿فَتَلَقَّ بأَِسَْا�مَ
البادريات وهي أربع وعشرون مسألة: الأولة: مسألة عن قوله تعالى: ﴿فَاسْأَلُواْ 
كْ�رِ إنِ كُنتُمْ لاَ تَعْلَمُ�ونَ ﴾. ثانية: الفرق ب ينالمعرف�ة والعلم . ثالثة: ما  أَهْ�لَ الذِّ
هُمْ﴾... الآية. خامسة: فيما يجب  َ الشبهة وضدها؟ . رابعة: ﴿وَيَضَعُ عَنهُْمْ إْرص
لِ عِزِينَ﴾.  َا�مَ فيه الخمس�ة )ولعلها الخمس (. سادس�ة: ﴿عَ�نِ الْيَمِيِن وَعَنِ الشِّ
 َامآمَنَ  مُْ آمِنوُاْ كَ  َامأَنتَ مُنذِرٌ وَلكُِلِّ قَوْمٍ هَادٍ ﴾. ثامن�ة: ﴿وَإذَِا قِيلََهل  س�ابعة: ﴿إنَِّ
�فَهَاء ﴾ الآية. تاس�عة: قول العالم عليه السالم:   َامآمَنَ السُّ النَّاسُ قَالُواْ أَنُؤْمِنُ كَ
)من كانت له حقيقة ثابتة لمي قم على شبهة هامدة... الخبر (. عاشرة: قول العالم 
عليه السالم: )ي ا مفضل من دان الله بغير سامع من صادق أكرمه الله البتة( إلى 
آخ�ر الخ رب. حادية عرشة: ليلة القدر وم�ا روي من تنزل الأم�ر . ثانية عشرة: 
حِ�مَ رَبُّ�كَ وَلذَِلِ�كَ خَلَقَهُ�مْ ﴾ الآية. ثالثة  تَْلِفِنَي * إلِاَّ مَ�ن رَّ ﴿وَلايَ ـزَالُ�ونَُخم 
عشرة: ما معنى الإمام في اللغة والشرع. رابعة عشرة: هل التأويلي نسخ التنزيل 
ًا﴾ الآية.  �ارٌِّمل َن تَ�ابَ وَآمَنَ وَعَمِ�لَ صَاِحل  ِّينلَغَفَّ أم لا ؟ . خامس�ة عرشة: ﴿وَإ
سادس�ة عشرة: قول العالم عليه السالم: ) على الإسالمي تناكحون ويتوارثون 
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وع ىلالإيماني ثابون (. س�ابعة عرش: قول العالم عل�يه السالم: ) إنّ الأنبياء لم 
يورّث�وا درهم�اً ولا ديناراً وإنّما ورثوا أحاديث من أحاديثهم( الخبر بطوله . ثامنة 
 ّىلالله  عشرة: قول أمير المؤمن ينعليه السالم: )إنّ الناس آلوا بعد رس�ول الله ص
 ّالثلاثة (. تاس�عة عرشة: الولاية ما هي ؟ وهل هي قول وعمل، أم  عليه وآله إ
 ّىلالله عليه وآل�ه: »إني مخلف فكيم  ق�ول ب العمل ؟ . العشرون: ق�ول النبي ص
ذِينَ  م�ا إن تمسك�تم به املن تضلوا كت�اب الله وعرتتي«. حادية وعرشون: ﴿الَّ
جَعَلُ�وا الْقُ�رْآنَ عِضِنَي﴾. ثانية وعشرون: ما روي عن العالم عليه السالم ) إن 
الله عزوج�ل أوحى إلى آدم إني قد قضيت نبوتك، واس�تكملت، أيامك، فاعمد 
إلى الاسم الأكبر وآيات علم النبوة فاجعله عند ابنك شيت( الخبر بطوله . ثالثة 
 َىلبَيِّنةٍَ  وعرشون: ﴿أَوَ مَن كَانَ مَيْتًا فَأَحْيَيْناَهُ﴾. رابعة وعرشون: )أَفَمَن كَانَ عَ
بِّ�هِ﴾ الآية. 8- كت�اب الملخص ناقص. 9- كتاب الذخرية. 10- كتاب  �ن رَّ مِّ
�جمل العل�م والعم�ل. 11- المس�ائل الموصليات وه�ي ثلاث. 12- مس�ألة في 
أحكام الاعتماد. 13- مس�ألة في الوعيد . 14- مس�ألة في القياس. 15- مسألة 
في ال�رّد ع ىليحيى بن ع�دي النصراني ))) في اميتناهي . 16- مس�ألة ردّ بها أيضاً 
ع ىليحيى ب�ن عدي في اعتراض�ه دليل الموحد�ين في حدوث الأجس�ام . 17- 
مس�ألة ع ىليحيى أيضاً في طبيع�ة الممكن. 18- المس�ائل المصريات الأول وهي 
خم�س: الأولى: هل العلوم أن يحصل للعاقل عند ادراك المدركات، الطريق إليها 
الادراك أو بجر�يان الع�ادة ؟. الثانية: هل الطريق بالعلم بأنّ لنا أفعالاً لاي مكن 
أنكي ون طريقاً بأن النار فاعلة . الثالثة: هليجم ع الدلائل تدلّ من حيثي ستند 
إلى عل�وم ضرور�ية أو الدلائل على ضرب ين؟. الرابعة: هل يجوز أن تقع الأفعال 

))) في روضات الجنات : 385  ) الانصاري المنطقي( ، ولعله محرفة عن النصراني.
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م�ن العقلاء لأجل الدواع�ي والصوارف ويمتنع لأجلها ولاي علم العاقل نفس 
الداعي والصارف؟. الخامس�ة: الكلام في كيفية مضادة الس�واد للبياض. 19- 
المس�ائل المصرية الثانية وهي س�بع. الثالثة وهي المس�ائل الرمليات وهي س�بع: 
مس�ألة في الصنعة والصانع. مسألة في الجوهر وتسميته جوهراً في العدم. مسألة 
في عصمة الرس�ول عليه الصلاة والسالم من السهو. مسألة في الإنسان. مسألة 
في المتواترين مسألة رؤية الهلال مسألة في الطلاق والإيلاء. 20- المسائل الطبرية 
مائتان وس�بع. 21- كتاب تقريب الأصول للأعز. 22- مس�ألة في كونه عالماً. 
23- مس�ألة في الإرادة. 24- المس�ائل الموصلية الثانية. 25- المس�ائل الفارقية 
وهي مائة. 26- المس�ائل البرميكة وهي خمس، وهي الطوسي�ة . 27- المس�ائل 
التبان�ية وه�ي عشر. 28- مس�ألة في تذكر ) ك�ذا في الأصل (. 29- مس�ألة في 
قول�ه تع�الى : ﴿إنَِّ الله لايَ غْفِـ�رُ أَنيُ شْ�ـرَكَ بِ�هِ﴾. 30- مس�ألة في التوبة. 31- 
كت�اب الموض�ح في جهة إعجاز القرآن وهو الصرف�ة . 32- كتاب تنزيه الأنبياء 
عليه�م السالم . 33- كت�اب ج�واز الولا�ية من جه�ة الظالمني. 34- كتاب 
الش�افي في الإمام�ة. 35- كت�اب المقنع في الغيبة 36- كت�اب الخلاف في أصول 
الفق�ه ناق�ص 37- كتاب التأكيد. 38- كتاب في دليل الخطاب. 39- المس�ائل 
الطرابلسي�ة الأولى وه�ي س�بع عرشة .40- المس�ائل الثانية الطرابلسي�ة وهي 
عشر. 41- المس�ائل الثالـثة الطرابلسي�ة ، وهي خمس وعشرون. 42- المس�ائل 
الجـبلـ�ية )ولعله�ا الحلبية ( الأولى وهي ثالث. والثانية وهي ثالث. والثالثة 
وهي ثلاثون مس�ألة. 43- المس�ائل الدمش�قية، وه�ي الناصرية. 44- مس�ألة 
في الولا�ية م�ن قب�ل الظالمين. 45- مس�ألة في الإمامة في دل�يل الصفات. 46- 
جواب الكراجكي في فس�اد العدد. 47- المس�ائل الواس�طية وهي مائة مسألة. 
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48- المس�ائل المس�تخرجات وهي كتاب شرح مسائل الخلاف في الفقه ناقص. 
49- كت�اب المصباح في الفقه ناقص. 50- مس�ألة في نك�اح المتعة. 51- كتاب 
الشي�ب والش�باب. 52- كتاب طيف الخيال. 53- كت�اب البرق. 54- كتاب 
الانتص�ار لما أجمع�ت عليه الامام�ية .55- كتاب الغرر والفوائد. 56- تفس ري
القصيدة الميمية من ش�عره. 57- تفس ريالخطبة الشقشقية. 58- تفسير قصيدة 

السيد البائية . والحمد لله رب العالمين، وسلامه على محمد وآله الطاهرين.

 ّامتضمّنه فهرس�ت كتب  حكاية ما وجد بخط البصرويي لتمس الإجازة ع
المرتضى رضي الله عنه.

بسم الله الرحمن الرحيم

خادم سي�دنا الأجل المرتضى ذي المجد�ين، أطال الله بقائه، وأدام الله تأييده 
ونعمته، وعلوه ورفعته، وكبت أعدائه وحسدتهي سأل الانعام بإجازة ما تضمنه 
ه�ذا الفهرس�ت المحروس، وما ص�حّ ويصحّ عنده، وماي تجدد إن ش�اء الله من 

ذلك، والرأي العالي لسموه في الإنعام به إن شاء الله تعالى.
حكا�ية م�ا وجد بخط المرتضى: ) قد أجزت لأبي الحس�ن محمد بن محمد بن 
البصروي أحسن الله توفيقهيجم ع كتبي وتصانيفي وأمالّي ونظمي ونثري ما ذكر 
منه في هذه الأوراق وما لعلهي تجدد بعد ذلك، وكتب علّي بن الحس ينالموسوي 

في شعبان من سنة سبع عشرة وأربعمائة ))) .

))) قال الدكتور حس ينمحفوظ في صدر هذه الرسالة المكتوبة بخطه: وهي التي استنسخها 
)حس�بما تس�توجبه الامان�ة العلم�ية( موافق�ة للاصل المخط�وط ولم اعم�د الى تصحيح 
اغلاطه�ا واعج�ام المهمل من الفاظها وه�ي اول مجلد يحتوي على طائفة من اثار السي�د 
ومن هذا الفهرست )فهرست تاليفات( نسخة اخرى رايتها بزنجان عند شيخ الاسلام 
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كما أنّ ابن شهرآشوب ذكر له في معالم العلماء وغيره من أصحاب المصنفات 
الرجالية عدّة من الكتب والمؤلفات له تكرر ذكرها في الفهارس المتقدّمة، تركناها 

خوفاً من الإطالة.

وفاته ومدفنه
توفي الشريف المرتضى رحمه الله لخمس بق ينمن ش�هر ربيع الأول من السنة 
السادسة والثلاث ينبعد الأربعمائة ببغداد، وتولى غسله وتكفينه الشيخ النجاشي 
 ّىلعليه ابنه في  وأبوي على محمد بن الحس�ن الجعفري وسالر بن عبد العزيز، وص
داره، ودف�ن فيها عشي�ة ذلك اليوم، ثمّ نُقل بع�د ذلك إلى كربلاء ، ودفن بجوار 

جدّه إبراهيم بن الإمام موسى بن جعفر عليه السلام.
ق�ال ابن عنب�ة : ) ودفن المرت ىضفي داره ثم نقل الى كربالء فدفن عند أبيه 

وأخيه وقبورهم ظاهرة مشهورة ( ))) .

أيضاً.
))) عم�دة الطالب : 205. وقال السي�د مهدي بحر العل�وم في الفوائد الرجالية 3 / 107 
– 112 بعد ان حكى قول النجاشي قال: )وفي حاشية الخلاصة للشهيد الثاني - نقلا 
عن صاحب تنزيه ذوي العقول في أنساب آل الرسول -: ) أنه رحمه الله نقل بعد ذلك إلى 
 ّىلعليه  جوار جده الحس ينعليه السلام ( . وفي كتاب ) الدرجات ( المتقدم ذكره: ) وص
ابنه أبو جعفر محمد، ودفن أولًا في داره ثم نقل منها إلى جوار جده الحس ينعليه السلام، 
ودف�ن في مش�هده المقدس مع أب�يه وأخيه . ق�ال: وقبورهم ظاهرة مش�هورة، قدس الله 
أرواحهم الطاهرة. وفي كتاب ) زهر الرياض وزلال الحياض ( للسي�د الشريف الحس�ن 
بن علي بن الحس�ن بن علي بن ش�دقم الحسيني المدني، صاحب ) مس�ائل شيخنا البهائي 
رحم�ه الله ( - بعد أن ذكر نقله إلى مش�هد الحس نيعليه السالم ق�ال: )وبلغني أن بعض 
قض�اة الأورام وأظنه س�نة 942 هجرية نبش قبره رحمه الله، ف�رآه كما هو لم تغير الأرض 
من�ه شي�ئاً . وحكى م�ن رآه أن أثر الحن�اء فيي ديه ولحيته، وقد ق�يل : إن الأرض لا تغير 



54.................................................................... الانتصار للشريف المرتضى  ج /1

منهجنا في التحقيق 

أولاً : اعتم�دت في تحق�يق هذا الكتاب النس�خة المحفوظ�ة في خزانة مكتبة 
آ�ية الله العظم�ى المرع يشالنجفي العامة العام�رة في مدينة ق�م ، والمرقمة برقم 
)3598(، وجعلته�ا أصاًل ومتناً، باعتبارها نس�خة جيدة قليل�ة الخطأ، كاملة، 
وه�ي أقدم النس�خ التي عثرت عليها حت�ى الآن ، في 89 ورقة، جاء في آخرها: 
)ف�رغ م�ن تحريرها أبو الحس�ن علي بن ابراهيم بن الحس�ن بن موس�ى الفراهاني 
يوم الثلاثاء ، الخامس والعشرون من ذي القعدة س�نة احدى وتسع ينوخمسمائة 
ن. وكتب بخطه حامداً ومصلياً وحسبنا  )591 ( ببلدة قاسان ، في داره بباب وّال

الله ونعم الوكيل(.

أجس�اد الصالح ين. قلت: الظاهر أن قبر السي�د وقبر أبيه وأخيه في المحل المعروف بقبر‍ 
)إبراهيم المجاب ( وكان إبراهيم هذا هو جد المرتضى وابن الإمام موس�ى عليه السلام، 
وصاح�ب أبي السرا�يا الذي ملك اليم�ن، والله أعلم . أقول: في عصرن�ا الحاضر توجد 
بقعت ينمستقلت ينفي مدينة الكاظمية بالقرب من مشهد الامام ينالهمام ينموسى بن جعفر 
وحفيده محمد بن علي بن موس�ى عليهما آلاف التحية والسلام،ي دعى انّ في إحداهما قبر 

الشريف الرضي ، وفي الاخرى قبر الشريف المرتضى رضوان الله تعالى عليهما. 
وقد اس�تظهر الدكتور مصطفى جواد في مقدم�ة الديوان 28/1 – 30 ما خلاصته : إنّ  	
الترب�ة المنس�وبة الى السي�د المرت ىضلا تخلو م�ن أمرين، أحدهم�ا: انّه كان هن�اك قبر غير 
معروف دفينه فانبرى له أحد البعيدين عن التحقيق والتدقيق فنسبها الى المرتضى. وآخر: 
انّ التربة كانت تربة تس�مى )تربة المرتضى( أو )تربة ابن المرتضى( فحذفت لفظة ابن من 
التس�مية. فان كان اس�مها تربة المرت ىضفليس دفينها الشريف المرتىض، بل هو ابراهيم 
المرتضى ابن الامام الكاظم موس�ى بن جعفر عليه السالم، وان كانت تربة ابن المرتضى 
فهو علي بن المرتضى بن علي بن محمد بن الداعي زيد بن حمزة الحس�ني العلوي المعروف 

بالامير السيد  والله أعلم . 
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وع ىلظه�ر الورقة الاولى م�ن الكتاب تمل�ك لمنصور بن علي ب�ن محمد بن 
الحس�ن الط�وسي في س�نة اثن ينوس�ت ينوس�بعمائة )762 (، وعليها بالغ قراءة 

وتصحيح . وقد أشرت الى ابتداء صفحاتها حسب مواقعها .

وقد قابلت النسخة المعتمدة بنسخت ينهما:

1 - النس�خة المحفوظ�ة في خزانة مكتب�ة العتبة الرضو�ية العامة العامرة في 
مدينة مش�هد )خراس�ان( المرقمة برقم )2234( وهي نس�خة ج�يدة من حيث 
الضبط وقليلة الخطأ أيضاً، وقد سقط من اولها ثلاث صفحات، جاء في آخرها: 
) ت�مّ كت�اب الانتصار لما انف�ردت به الامامية ، فرغ من تحريره في ثامن ش�هر الله 
الأصب رجب من ش�هور س�نة س�ت وتس�ع ينوخمس ماية وذل�ك...، مجهولة 
الناسخ لفقدان الصفحة الاخيرة التي كُتب عليها اسم الناسخ، وجاء في هامش 
ع�دة صفحات م�ن الكتاب بالغ مقابلة كما ج�اء في هام�ش الصفحة الاخيرة 
وبجن�ب تار�يخ التحرير بلاغ مقابل�ة وتصحيح نصّه : )بل�غ مقابلةً وتصحيحاً 

جُهد الطاقة فصحّ إن شاء الله تعالى(. وقد رمزت لها بالحرف ) ض (.

2 - النس�خة المحفوظ�ة في خزانة مكتب�ة آية الله العظم�ى المرعشي النجفي 
العام�ة العامرة أيضاً في مدينة قم والمرقمة برقم ) 3649 ( وهي نس�خة قديمة، 
س�قيمة ، كثرية الاخطاء، كتبت بخط ينمختلفين،ي نتهي القس�م الأول بالمس�ألة 
الس�ابعة م�ن كتاب الص�وم ، وهو مجهول الناس�خ ، ويظهر منه أنّه أقدم نس�خاً 
من القس�م الثاني، وقد تمّ الفراغ من استنس�اخ القسم الثاني فيي وم الخميس ، في 
عشرين ش�هر رجب المرجب ، في تاريخ سنة سبع وتسع ينوثمانمائة )897 ( بيد 

شمس الدين ابن محمد معروفاً نصركاني، وقد رمزت لها بالحرف ) م (.



وهناك نس�خ اخرى وجِ�دَت هنا وهناك ، كتبت في الق�رن العاشر الهجري 
وم�ا بع�ده، تَركتُ الاش�ارة اليها ، وإن كُت�ب البعض منها على نس�خ من القرن 

السابع، خوفاً من الاطالة الخالية من جدوى .

 ثان�ياً : حاولت من خلال مراجعت�ي للمصادر المختلفة من الفريق ينتوثيق 
أق�وال الفقه�اء التي حكاها المؤلف ق�دس سره من المصادر الت�ي تقدّمت زماناً 
ع�ن ح�ياة المؤلف أو تأخر ت عنه، إمّا بالاش�ارة إلى مصادره�ا، أو بذكر بعض 

النصوص التي لا تخلو من فائدة . 

ثالث�اً : حاولت من خلال تلك المصادر الاش�ارة إلى بع�ض الأقوال التي لم 
يذكرها المؤلف نفياً أو اثباتاً ، أو التعليق عليها .

رابعاً : حاولت أيضاً الاش�ارة إلى بعض الفروق المهمّة ب ينالنس�خ المعتمدة 
 ّريالفتوى أو المعنى ، وتركت الاشارة إلى موارد الاختلاف البسيطة  والتي قد تغ
كالصل�وات ع ىلالنبي وآله ، واس�م الجلالة ، وغيرها ممّ�ا كثر اختلاف ذلك في 

النسخ .

خامس�اً : كما حاول�ت تعريف الأعالم الذين وردت أسامئهم في الكتاب 
بتر�جمة مختصرة ، واختتمت عملي بوضع ع�دّة فهارس للكتابي اتي بيانها إكمالاً 

للفائدة، وتسهيلًا للمُطالع الكريم .

نحن والكتاب 
الكتاب الماثل بي يندي القارئ الكريم ضمّ )329 ( ثلاثمائة وتسع وعشرين 
مسألة من المسائل الفقهية في أبواب الفقه المختلفة ابتداءً بكتاب الطهارة ، وانتهاءً 
بكتاب الفرائض، والتي وصفها مؤلفها قدس الله سره الشريف بقوله: )المسائل 
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الفقهية التي شُنعّ بها على الشيعة الامامية، واُدعي عليهم مخالفة الإجماع، وأكثرها 
يوافق فيها الشي�عة غيرهم من العلماء والفقهاء المتقدّم ينأو المتأخرين، وما ليس 
لهم فيه موافق من غيرهم، فعليه من الأدلة الواضحة، والحجج اللائحة ماي غني 

عن وفاق الموافق، ولاي وحش معه خلاف المخالف ( . 
طُبع هذا الكتاب عدّة طبعات، فَطُبع مرة على الحجر ضمن الجوامع الفقهية 
وذل�ك س�نة 1272 هجرية، ثُ�مّ طُب�ع في المطبعة الحيدريّ�ة في النجف الاشرف 
مف�رداً، ث�م طُب�ع أيضاً في بريوت ع�ام 1410 هجرية ضم�ن سلس�لة الينابيع 
 ّالأنّ الظروف الصعبة التي  الفقهية، وقد أتممت تحقيقه في س�نة 1414 هجرية إ
ققاً، وأخيراً تمّ تحقيقه وطَبعه في مؤسسة  مرّت بناّ حالت دون طبعه واخراجهُحم 
الانتش�ارات التابعة لجماعة المدرس نيفي مدينة قم في شوال سنة 1415 للهجرة 
النبو�ية، وها أنا الآن اُقدّم ه�ذا المجهود المتواضع لـ ) المعهد العالي للدراس�ات 
فة ، التابع للمجمع العالم�ي للتقريب ب ينالمذاهب  التقريبيّ�ة ( في مدين�ة قم المشرَّ
الاسالمية ، إكب�اراً وتقديراً لماي قدّمه من جُهد متواص�ل في تحقيق وحدة  الامة 
وبتوجيهات سماحة آية الله الشيخ محسن الأراكي حفظه الله ، وبمناسبة مرور ألف 
عام على وفاة المؤلف قدس سره ، آملًا قبوله مع الشكر والتقدير للعامل ينعليه.
وفي الخت�ام أرجو من الله س�بحانه وتعالى أني رزقن�ي التوفيق لاحياء تراث 
علمائن�ا الماضين، وأن يجع�ل جُهدي هذا ذخيرة لي في م�يزان عملي، وأني غفر لي 
ولوال�ديّ وول�دي ولمن له حقّ علّيي وم لاي نفع فيه مال ولا بنون ، وآخر دعوانا 

 ّىلعلى محمد وآله الطيب ينالطاهرين. أن الحمد لله ربّ العالم ين، وص

قم المشرفة /غرة شوال /1436 للهجرة النبوية                    محمد مهدي نجف
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نَماذِج من النُسخِ الخطّيَة المعتَمَدَة





الصفحة الاولى من النسخة المعتمدة 



الصفحة الاخيرة من النسخة المعتمدة 



الصفحة الاولى من النسخة المحفوظة في خزانة مكتبة العتبة الرضوية العامة 

العامرة والتي رمزنا لها بالحرف )ض(



الصفحة الاخيرة من النسخة المحفوظة في خزانة مكتبة العتبة الرضوية العامة 

العامرة والتي رمزنا لها بالحرف )ض(



الصفحة الاولى من النسخة المحفوظة في خزانة مكتبة السيد النجفي المرعشي 

العامة العامرة والتي رمزنا لها بالحرف )م(



الصفحة الاخيرة من النسخة المحفوظة في خزانة مكتبة السيد النجفي المرعشي 

العامة العامرة والتي رمزنا لها بالحرف )م(



الانتصار
تأليف

الشريف المرتضى علم الهدى
أبي القاسم علي بن الحسين الموسوي

355 - 436 هـ .

حقّقه ووثّقه وعلّق عليه
الدكتور الشيخ محمد مهدي نجف 

الجزء الأول

المعهد العالي للدراسات التقريبية
التابع للمجمع العالمي للتقريب بين المذاهب الاسلامية





بسم الله الرحمن الرحيم ))) 

 ّرسم�ن حقٍّ متّب�عٍ، وصرف م�ن باطل مُبتدَع، وأرشَ�د  الحم�دُ لله ع ىلمايَ 
إلى دلال�ة، وأبع�د م�ن ضَلال�ة وجَهال�ة، وصلاته على خ ريالأنب�ياء وأفضلهم 
وأكمله�م، سي�دنا محمّد وع ىلالأكارم المعالم من أهلِه، الذين س�لكوا منهاجَه ، 
وا  واتبع�وا محاجه ، وحفظوا من التبديل والتغ رييشريعته، وبيّنوا مجملها، وفّرس

مشكلها، وأقاموا دعامها ))) وقرّبوا مرامها، وسلامه وتحياته.

 ّينممتثلٌ ما رَسَ�مَته الحضرة السامية الوزيرية العميدية ))) أدام الله  أمّا بَعدُ: فإ
س�لطانها، وأعلا أبداً شأنها ومكانها، من بيان المس�ائل الفقهيّة التي شُنعّ بها على 
الشي�عة الامامية، وادعي عليه�م مخالفة الإجماع ، وأكثرهاي وافق فيه ))) الشي�عة 
غيره�م م�ن العلماء والفقه�اء ، المتقدّم ينأو المتأخرين، وما ل�يس لهم فيه موافق 

))) زاد في النسخة م ) وبه نستع ين(. 
))) في النسخة م ) دعائمها (. 

))) أق�ول : الذيي غلب على الظن، أنّ المصنف قدس سره كتبها للوزير عميد الرؤس�اء أبي 
طال�ب محمد بن الوزير أبي الفضل أيوب بن س�ليمان البغ�دادي المراتبي المدائني، المولود 
سنة سبع ينوثلاثمائة، كان كاتباً للخليفة العباسي القادر بالله، ولما عزل أبو الفضل محمد 
اب�ن علي بن حاجب النعمان عن الوزارة س�نة 422 هجر�ية رُتّب مكانه، ولما توفي القادر 
في نفس السنة وولي القائم بامر الله، فأقرّه على الوزارة نحواً من ثلاث عشرة سنة، وكان 
فاضلًا بليغاً، وصنّف كتباً في الخراج، وتوفي في المحرم سنة ثمان وأربع ينوأربعمائة( . 

وقال الطهراني في الذريعة 2 /360 : ) صنّفه للأمير الوزير عميد الدين في بيان الفروع  	
التي شُنّع على الشيعة بانهم خالفوا فيها الاجماع، فاثبت أنّ لهم فيها موافقاً من فقهاء سائر 

المذاهب ، وانّ لهم عليها حجة قاطعة من الكتاب والسنّة( .
))) ساقطة من النسخة م.



م�ن غيره�م، فعليه من الأدلة الواضحة، والحجَج اللائح�ة ، ماي غني عن وفاق 
المواف�ق، ولاي وح�ش معه خالف المخالف، وأن�ا أميز ذلك واُفصّ�ل ))) وأزيل 
الش�بهة المعترضة فيه، وها أنا ذا مبتدئ بذلك، ومعتمدٌ من الإيجاز والاختصار 
م�ا لا يخ�لّ بمه�م وإن كان خارج�اً ع�ن إكثاري فضي إلى إملالٍ وإضج�ارٍ، وما 

 ّالبالله، عليه توكلت وبه استعنتُ واعتصمتُ. توفيقي إ

وممّ�ا يج�ب تقديمه، فه�و الأصل ال�ذي عليهي تف�رّع ما نحن بس�بيله، ومنه 
يتش�عب أنّ الشناعة إنّما تجب في ))) المذهب الذي لا دليل عليه، ولا حجّة لقائله 
ف�يه، ف�إنّ الباطل هو العاري من الحجَج والبيّنات، الربيء من الدلالات. فأمّا 
م�ا عليه دليلي عضده، وحجّة تعم�ده، فهو الحقّ اليقين، ولاي ضّره الخلاف فيه، 

وقلّة عدد القائل به. 

يُ ّامس�أل  كما لاي نفع في الأول الاتفاق عليه، وكثرة عدد ))) الذاهب إليه، وإن
الذاه�ب إلى مذه�ب ع�ن دلالته ع ىلصحت�ه، وحجّته المعام�دة ))) ل�ه إليه، لا 
عمّ�ن))) يوافقه أو يخالفه، ع ىلأنّه لا أحدَ من فقهاء الأمصار إ ّالوهو ذاهب إلى 
مذاهب تفرّد بها ومخالفوه كلّهم على خلافها، فيكف جازت الشناعة على الشيعة 

))) في النسخة م ) افصّله(..
))) في النسخة م ) على (.
.) ))) في النسخة م ) عدُّ

))) في النسخة م ) العائدة(.
))) الى هنا سقط من النسخة ) ض (.
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بالمذاه�ب التي تفرّدوا بها، ولميُ ش�نعّ ع ىلكلّ فقيهٍ كأبي حنيفة ))) والش�افعي))) 
ُّ الفقهاء على  ومالكٍ ))) ومن تأخر عن زمانهم بالمذاهب التي تفرّدوا ))) بها ؟ وكل

خلافه فيها. 

وم�ا الفرق ب ينما انفردت به الشي�عة من المذاهب الت�ي لا موافق لهم فيها، 
وب ينما انفرد به أبو حنيفة أو الشافعي من المذاهب التي لا موافق له فيها ؟.

))) أب�و حنيف�ة، النعامن بن ثابت ب�ن زوطي بن م�اه ، وقيل: ابن كاوس ال�كوفي، من أبناء 
فارس ، وقيل: كابل ، من مدينة نسا، إمام المذهب الحنفي، رأى أنساً، وروى عن عطاء، 
وعاصم، والس�بيعي وغيرهم. وروى عنه زفر بن الهذيل، وأبوي وس�ف القاضي، ومحمد 
ابن الحس�ن الشي�باني . تتلمذ على الإمام جعفر بن محمد الصادق عليه السلام لمدة سنت ين
وروى عنه، وله الكلمة المشهورة: ) لولا السنتان لهلك النعمان(ي عني مدة حضوره عنده 
عليه السلام. مات سنة )150( هجرية، وله من العمر نحو )70( سنة. الفهرست لابن 

النديم: 255، والجواهر المضيّة 1 / 216، وتهذيب التهذيب 10 / 449 - 451. 
))) أبو عبد الله، محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب، إمام المذهب، 
روى عن مس�لم بن خالد الزنجي، ومالك بن أنس، وإبراهيم بن س�عد وغيرهم، مات 
س�نة )204( هجرية. الفهرس�ت لابن النديم: 263، وطبقات الش�افعية: 2، وتهذيب 
التهذ�يب 9 / 25، و ش�ذرات الذهب 2 / 9، ومرآة الجن�ان 2 / 13، وتذكرة الحفاظ 

 .329 / 1
))) أب�و عب�د الله، مال�ك بن أنس ب�ن أبي عامر بن عم�رو بن الح�ارث الأصبحي الحميري 
الم�دني. إم�ام دار الهجرة، روى عن عامر بن عبد الله ب�ن الزبير بن العوام، ونعيم بن عبد 
الله، وزيد بن أس�لم وغيرهم. وروى عنه الزهري، ويحيى بن س�عيد الانصاري، ويزيد 
اب�ن عبد الله ب�ن الهاد وغيرهم. مات س�نة )179( هـجرية. تهذ�يب التهذيب 10/ 5، 
وطبق�ات الفقه�اء: 42، وحل�ية الأول�ياء 6 / 316، والديباج المذهّ�ب : 11، وتذكرة 

الحفاظ 1 / 193. 
))) في نسخة ض ) تفرّد(. 
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فإن قالوا : الفرق ب ينالأمرين أنّ كلّ مذهبٍ تفرّد به أبو حنيفة فله موافق))) 
م�ن فقه�اء أهل الكوف�ة ف�يه )))  أو من الس�لف المتق�دّم، وكذلك ما تف�رّد ))) به 
الشافعي له فيه موافق ))) من أهل الحجاز ومن السلف، وليس كذلك الشيعة؟.

قلنا: ليس كلّ مذهب تفرّد به أبو حنيفة أو الشافعي نعلم ))) أنّ أهل الكوفة 
أو أهل الحجاز أو الس�لف قائلون به ، وإن ادُّعي ذلك دون ما هو معلوم مس�لّم 

غير مُنازع فيه. 

والشيعة ))) أيضاً تدّعي وتروي أنّ مذاهبها التي انفردت ))) بها هي ]2/ب[ 
مذاه�ب جعف�ر بن محمد الصادق، ومحمد بن علي الباقر، وعلي بن الحس نيزين 
العابد�ين ]عليه�م السالم[ ))) ب�ل ت�روي ه�ذه المذاهب ع�ن أم ريالمؤمنين ))) 
صلوات الله عليه، وتُسندُها إليه، فاجعلوا لهم من ذلك ما جعلتموه لأبي حنيفة 
والش�افعي ، وفلان وفالن، أو أنزلوهم على أقلّ الأح�وال منزلة ابن حنبل )1))  

))) في النسخة ض وم ) موافقون(.
))) ساقطة من النسخة م.
))) في النسخة م ) انفرد(.

))) في النسخة ض وم ) موافقون(.
))) في النسخة ض وم )يُ علم (.

))) في النسخة ض وم ) فالشيعة(.
))) في النسخة ض ) تفرّدت (.

))) في النسخة ض وم ) صلوات الله عليهم أجمع ين(.
))) زاد في نسخة ض ) علّي ( وفي م ) علّي بن أبي طالب (.

)1)) أبو عبد الله، أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيباني المروزي ثمّ البغدادي، 
خرج�ت ب�ه اُمّه م�ن مرو وه�ي حامل ، فولدت�ه ببغداد، وبه�ا طلب العلم. ف�روى عنه 
بشر بن المفضل، وإسامعيل بن عليّة، وس�فيان بن عيينه، وجر�ير وغيرهم . وروى عنه 
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وداود ))) ومحم�د بن جرير الطبري ))) ف اميانفردوا به، فانّكم تعدّونهم خلافاً فيما 
انف�ردوا به، ولا تعدّون الشي�عة خلافاً فيما انفردوا ب�ه، وهذا ظلمٌ لهم وحيف))) 

عليهم.
ع ىلأنّ م�ن مذاه�ب أبي حنيف�ة التي اس�تدركها بالقياس، م�ا لاي مكنه أن 
يدّعي أنّ له في القول بها س�لفاً من الصحابة ولا التابعين، ولو ش�ئنا لأشرنا إلى 
فروع كثيرة له بهذه الصفة، فيكف لم تش�نعّوا عليه بأنّه ذهب إلى ما لمي ذهب إليه 

أحدٌ قبله، وشنعّتم على الشيعة بمثل ذلك ؟.
ف�إن قال�وا : الفرق ب ينالأمر�ين أنّ أبا حنيفة وإن تف�رّد بمذاهب قاده إليها 

البخ�اري ومس�لم وأبو داود وغيرهم. مات س�نة )241( هـ. تار�يخ بغداد 4 / 412، 
وتذك�رة الحف�اظ 2 / 17، وطبقات الفقهاء : 75، وتهذ�يب التهذيب 1 / 72، وحلية 

الأولياء 9 / 161. 
))) أبو س�ليمان، داود بن علي بن خلف الاصفهاني ، أول من اس�تعمل قول الظاهر، وأخذ 
بالكتاب والسنة، وألغى ما سوى ذلك من الرأي والقياس، وإليه تنسب الظاهرية، مات 
س�نة )270 ( ه�ـ . الفهرس�ت لابن النديم : 271، وتاريخ بغ�داد 8 / 369، وطبقات 

الفقهاء : 276، وتذكرة الحفاظ 2 / 136، ومرآة الجنان 2 / 422. 
))) محم�د ب�ن جرير بني زيد بن كث ريالطبري أبو جعفر، صاحب التفس ريالكبير المعروف 
بجام�ع الب�يان، أصله من طبرس�تان، مات س�نة )310 ه�ـ(. قال ابن حج�ر في وصفه: 
)ثقة، صادق، فيه تشيي�عي سري، وموالاة لا تضّر، وإنّما نبز بالتشي�ع لأنّه صَحَحَ حديث 
غديرخ�م(. وح�كى الذهبي ع�ن الفرغاني أنّه لم�ا بلغه أنّ اب�ن أبي داود تكلّم في حديث 
غد�ير خم. عمل كتاب الفضائل، وتكلّم ع ىلتصحيح الحديث. قلت: رأيت مجلداً من 
طرق الحديث لابن جرير، فاندهش�ت له ولكثرة تلك الطرق. لس�ان الميزان 5 /100، 

وطبقات المفسرين: 30، وتذكرة الحفاظ 2 /251، والبداية والنهاية 11 /145.
))) في النسخة ض ) وتحـيّف ( .
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القياس ))) ولميُ علم س�ابق له إليها، فإن تلك المس�ائل لم يجرِ لها في الس�لف ذكر، 
ولا س�بق له�ا حُكم، ولا خ�اض فيها أهل العلم، فينعقد فيه�ا إجماعٌ أو خلاف، 
الف ما علمن�ا إجماع الس�لف كلّهم على خلاف  والشي�عة انف�ردت بمذاه�بُخت 

قولهم فيها.

قلنا : قد مضى أن دعواكم إجماعاً متقدّماً على خلاف ما تقوله الشيعة عارية 
م�ن بره�ان، فإنّ ))) القومي س�ندون مذاهبهم إلىجم اعةٍ من الس�لف يخرج قولهم 

وخلافهم في تلك المسألة من أنكي ون إجماعاً على خلاف مذاهبهم.

وبعد، فإذا سُ�لّم لكم ذلك على ما فيه، فيجب أن تعدّوا الشي�عة خلافاً فيما 
انفردوا به، مماّ يخالف مذاهب أبي حنيفة التي اس�تدركها بالقياس ولا س�لف له 
فيه�ا ولا إ�جماع تقدّم عليها، وما نراك�م تعدّونهم خلافاً في شيء ممّ�ا انفردوا به، 
]ولاي فرّع�ون[ ))) ذل�ك حس�بما أفضى الك�لام الآن إليه ))) . ع ىلأنّكم تعتدّون 
بخالف داود ب�ن عيل، ومحمد بن جر�ير، وابن حنبل في المس�ائل الت�ي تفرّدوا 
 ّال بها، وعندكم أنّ الإجماع الس�الف مُنعقدٌ على خلافه�ا، وتناظرونهم عليها، فأ
أس�قطتم الاعت�داد بهم في الخالف والمناظرة لهم في هذه المس�ائل ك امفعلتم مع 

الشيعة ؟ أو أجريتم الشيعة مجراهم في الاعتداد والمناظرة؟.
ف�إن قال�وا : لو كان م�ا تدّعيه الشي�عة في مذاه�ب الص�ادق والباقر عليهما 
السالم حقاً، لوج�ب أن نعلمه كما علموه، ويزول الخالف فيه مناّ، كما علمت 

))) ساقط من النسخة م.
))) في النسخة ض ) وانّ (.

))) في النسخة ض وم ) ولا تُنوّعون (.
))) ساقط من النسخة م.
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الشيعة بمذاهب سلفنا من أبي حنيفة والشافعي وغيرهما ممنّ تقدّمهما.
قلن�ا : ل�يس يجب أنيَ علَ�م الأجانب والأباع�د من مذهب الع�الم ماي علمه 
أصحاب�ه وخلص�اؤه وملازم�وه ومؤانس�وه، وله�ذا لا نعلم كثيراً م�ن مذاهب 
أبي حنيف�ة ]ممّ�اي علم�ه[ ))) أصحاب�ه والمنتم�ون إل�يه، فم�ن هو أخ�صّ ]بالباقر 
والصادق[))) عليهما السالم من أصحابهما وشيعتهما أعلم بمذاهبهما مّمن ليست 
ل�ه ه�ذه الصّفة معهما عليهما السالم. ع ىلأنّا لا نعل�م كثيراً م�ن المذاهب التي 
يدّعيه�ا مخالفون�ا مذهباً لأم ريالمؤمن ينصلوات الله عليه ون�روى عنه، ونحكي 
خالف م�ا�ي روون، ]وضد ما يحكم�ون[ ))) فعذره�م في أنّا لا نعل�م ذلك، هو 
عُذرُن�ا في أن لمي علم�وا المذاهب التي ندّعيها ونحيكها عن أمير ]3 /أ [ المؤمن ين

]عليه السلام[))) وعلماء أبنائه صلوات الله عليهم، فليعتذروا بما شاؤوا .

ث�م نق�ول لهم : كيف علمنا صحة ما تحكونه مذهبا لأبي حنيفة والش�افعي، 
ولم نعلم ذلك في كلّ ما تدّعونه مذهباً لأمير المؤمن ينعليه السالم؟ ففرقكم ب ين
الأمر�ين هو فرقنا ب ينالعلم العام بمذاهب أبي حنيفة وأمثاله، ووقوع الاش�تباه 

في كثير من مذاهب أئمتنا عليهم السلام.

وبع�دُ، فل�يس تجري مذاهب مَن قوله حُجّ�ة في العلم بها مجرى مذاهب مَن 
 ّىلالله عل�يه وآله ]وأهل  ل�يس قول�ه حُجّة ))) . ولهذا لا نع�رف مذاهب النبي ص

))) في النسخة ض ) وانّماي علمها ( وفي م ) ويعلمها(.
))) في النسخة ض وم ) بالصادق والباقر (.

))) في النسخة ض وم ) ويحكون (.
))) في النسخة ض ) صلوات الله عليه ( وسقط من نسخة م.

))) في النسخة ض وم ) بحجّة (.
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بيت�ه[ ))) في كث ريمن أحكام الشريع�ة، كما نعلم مذاهب كثير م�ن أصحابه فيها، 
وكما نعلم مذاهب أبي حنيفة والشافعي في تلك المسائل، والعلّة في ذلك ما أشرنا 

إليه.

ث�مّي ق�ال لم�ن يخالفن�ا: إذا كان الإجماع عندكم ع ىلضربين: إ�جماع العلماء 
ف اميلا مدخ�ل للعامة فيه. والرضب الآخر: إجماع الأمُّة من ع�الم وعاميّ، فالا 
راعيتم إجماع علماء الشيعة في إجماع العلماء، وإجماع عامّتهم في إجماع الأمُّة، وهم 

داخلون تحت لفظ النصوص التي تفزعون في صحة الإجماع إليها ؟

 ّامالكلام في أنّ الإجماع  ف�إن قالوا: خلافهم الخاص معلوم لا ر�يب فيه، وإن
على خلاف ما ذهبوا إليه قد س�بق، فقد تقدّم من الكلام على هذا الفصل بما فيه 

كفاية.
م على بدَعٍ وضَلالاتٍ ))) يخرج من   ّاملم نعتدّ بهم في الإجماع لأنّه وإن قالوا: إن

اعتقدها من أني عتدّ ]بها بخلاف[ ))) .
قلنا: لا تخرجوا عن قانون الكلام و ))) فروع الفقه، وتمزجوه بغيره مّماُحي وجُ 
إلى الك�لام في أصول الديانات التي تس�تعفون أبداً من الخ�وض فيها، وأكثركم 
والغال�ب عل�كيم ل�يس م�ن رجاله�ا، ولا تذكّرون�ا في ه�ذا الباب ما ق�د تركنا 

الإمام))) به مقاربة ومساهلة. 

))) ما ب ينالمعقوف ينساقط من النسخة ض و م.
))) في النسخة ض ) وضلالة (.

))) في النسخة ض و م ) به في خلاف (.
))) في النسخة ض و م ) في (.
))) في النسخة م ) الالمام (.
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وأنت�م ))) تعلم�ون أنّ الشي�عة الاماميّة تعتق�د فيمنُخي الفُه�ا في الأصول ما 
يمن�ع م�ن أنيُ راع�ى قوله في إجماع المس�لم ينأو خلاف�ه، وتنته�ون في ذلك إلى 
غا�يات بعيدة ]لاي نتهون فيه�م[ ))) إليها، فإنّكم إذا بلغت�م الغاية اعتقدتم فيهم 
م أصحاب بدَِعٍكي ونون بها فُسّاقاً، ولا تنتهون إلى الكفر، والفاسق عند أكثر  أنّه

رج بفسقه من أنكي ون قوله خلافاً في الشريعة.  القائل ينبالإجماع لاُخي 
وه�ذا فَص�ل الإضراب ع�ن تحقيقه أعوَد إلكيم ))) وأس�لَم ل�كم، فما خرج 
 ّالفي أني عدل معه إلى هذا الضرب من الكلام، فإنّهي تّس�ع له منه ما لا  الامامي إ

يتّسع من الكلام على فروع الفقه.
 ّىلالله عليه ]وآله وأهل بيته[)))  على أنّه كيف لايُ عدّ خلافاً من جعل النبي ص
مذاهبه�م حج�ةيُ رجع إليها، ويعوّل عليها، كالكتاب ال�ذي لاي أتيه الباطل من 
لّف فكُيم الثقل ينما  ُخم ّين  ّىلالله عليه وآله: » إ بي ينديه ولا من خلفه، في قوله ص
ما لني فترقا حتىي ردا  سك�تُم بهما لن تَضلّوا كتاب الله وعِتَرتي أهلَ بيتي وإنّه إنَمت 

علّي الحوض« ))) . 

))) في النسخة ض و م ) فانتم (.
))) في النسخة ض و م ) لا تنتهون فيه (.

))) في النسخة ض و م ) علكيم (.
))) في النسخة ض ) وعلى آله (.

 ّى�لّالله عليه وآله، واختلف�ت طرقه وألفاظه،  ))) توات�ر ه�ذا الحديث الشريف عن النبي ص
 ّىلالله عل�يه وآله قاله في مناس�بات كثيرة. وق�د رواه أصحاب  مّم�ا�ي دلّ ع ىلأن النبي ص
 صىُحي عدداً. نذكر منهم على س�بيل المثال لا الحصر: الترمذي في  الصحاح والس�نن ما لا
سننه 663/5 حديث 3788، وأحمد بن حنبل في مسنده 2 / 17، والحاكم في مستدركه 
3 / 148، والطبراني في معجمه الكبير 5 / 190 و 205 و 210، وفي معجمه الصغير 

1 / 131، والطحاوي في مشكل الآثار 4 / 368. 
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أو ))) ق�د ذَكرَ )))  كثيٌر من علماء المعتزل�ة ومحصّليهم إلى أنّ إجماع أهل البيت 
خاصة وإن انفردوا عن باقي الأمُّة حجّةيُ قطع بها، فمن إجماعهم حُجّة بش�هادة 
 ّىلالله عليه وآله، كيف لاكي ون قوله�م خلافاً وجارياً مجرى قول  الرس�ول ))) ص

بعض الفقهاء في أنّه خلافٌيُ عتدّ ))) به؟ إنّ هذا لعجيب ))) ؟. 

وممّ�ا يج�ب ]3/ب[ علم�ه أنّ حجّ�ة الشي�عة الامام�ية في ص�وابيجم ع ما 
انفردت به، أو ش�اركت فيه غيرها من الفقهاء، ه�ي إجماعها عليه، لأنّ إجماعها 
حُجّ�ة قاطعة، ودلالة موجبة للعلم، فإن انضاف إلى ذلك ظاهر كتاب الله ]جلّ 
ثن�اؤه[ ))) أو طريق�ة أخ�رى توجب العلم، وتُثم�ر اليقين، فه�ي فضيلة ودلالة 

 ّالففي إجماعهم كفاية. تنضاف إلى أخرى، وإ

وإنّما قلنا : إنّ إجماعهم حجّة ؛ لأنّ في إجماع الامامية قول الإمام الذي دلّت 
العق�ول ع ىلأنّ كلّ زمان لا يخلو منه، وأنّه معص�ومٌ لا يجوز عليه الخطأ في قولٍ 

ولا فعلٍ، فمن هذا الوجه كان إجماعهم حُجّة ودليلًا قاطعاً.

في  وخاص�ة  كُتبن�ا،  م�ن  مواض�ع  في  الطريق�ة  ه�ذه  صحّ�ة  بيّن�ا  وق�د 
 ج�واب مس�ائل أبي عب�د الله ب�ن التب�ان )))، وفي ج�واب مس�ائل أه�ل الموصل 

))) زاد في النسخة ض و م ) ليس (.
))) في النسخة ض و م )ذهب (.

))) في النسخة ض ) النبي (.
))) في النسخة م ) معتدّ (.

))) في النسخة م ) لعجب (.
))) في النسخة م ) تعالى (.

))) المعروف�ة ب�ـ ) جوابات المس�ائل التبان�يات ( المطبوع�ة في المجموعة الأولى من رس�ائل 
الشر�يف المرت ىض1320 فلاحظ. أمّا ابن التبّان فهو: أبو عب�د الله، محمد بن عبد الملك 
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الفقهيّ�ة )))  ال�واردة في س�نة عشر�ين وأربعمائ�ة، وفي غير هذ�ين الموضع ينمن 
كُتبنا، فإنّا فرّعنا ذلك وأش�بعناه واس�تقصيناه، وأجبنا عن كلّ سؤاليُ سأل عنه، 
وحس�منا كلّ ش�بهة تعترض فيه، وبينّ�ا كيف الطريق إلى العلم ب�أنّ قول الإمام 
المعص�وم فيجم لة أقوال الامامية، وكيف الس�بيل إلى أن تعرف مذاهِبَه ونحنُ لا 
نميّز شَ�خصَهُ وعَينهَُ في أحوال غيبته، وأس�قطنا عجب مني قول: ) من لا أعرفه 

كيف أعرف مذهبه(؟.

ولا فائ�دة في شرح ذلك هاهنا؛ لأنّ التش�اغل في ه�ذا الكتاب بغيره، ومن 
أراد التناه�ي في معرف�ة صحّة هذا الأصل رجع إلى حيث أرش�دناه، فإنّه يجد ما 

يوفي على حاجته ويتجاوز قدر كفايته.

وإذا كان�ت الجمل�ة الت�ي أشرنا إليه�ا هي الحجّ�ة فييجم ع مذاهب الشي�عة 
الامامية في أحكام الفقه، فعلى من شكّ في شيء من مذاهبهم، وارتاب بصحّته، 
أني سأل عن صحة ذلك، فإذا اُقيمَت فيه عليه الحجّة بالطريقة التي أشرنا إليها، 
وج�ب زوال ريب�ه وحص�ول علمه، وبرئ�ت عهدة الق�وم فيما ذهب�وا إليه ببيان 
هُم بعد ذلك خلافُ من خالفهم، كما لاي نفع  الحجّة فيه والدلالة عليه، وماي ضرُّ

وفاق من وافقهم. 

ولو اقتصرنا على هذه الجملة في تمام الغرض لكفّتنا وما اقتضينا ))) إلى زيادة 
عليه�ا. ولا احتجن�ا إلى تفصيل المس�ائل وتعيينها، فإنّ الحجّ�ة في صحّة الجميع 

اب�ن محمد التبّان، كان معتزلياً، ثم أظهر الانتقال. مات لثلاث بق ينمن ذي القعدة س�نة 
تسع عشر وأربعمائة. قاله النجاشي في رجاله 2 /333.

))) انظرها ضمن المجموعة الاولى من رسائل الشريف المرتضى المطبوعة 205 – 208.
))) في النسخة ض وم ) وما افتقرنا ( .
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 ّنيما فيه موافق الشي�عة الامامية من  واح�دة، لكن نُفصّل المس�ائل ونعيّنه�ا، ونب
 ّنيما انفردوا به من غير  غيره�م، وإن ظَ�نّ مخالفُوهُم أنّه لا موافق لهم فيها، ثمّ نب
مواف�ق من مخالفيه�م، ونُضيف إلى هذه الطريقة التي أشرن�ا إليها في صِحَته على 
جه�ة الجمل�ة ما لعلّةي مكن فيه ]أنيُ س�تدلّ[ )))  كتاب الله ج�لّ ثناؤه، أو طريقة 
 ّرسيمن تقويته وتقريبه، وتس�هيل مرامه لتكون الفائدة  توج�ب العلم، وكلّ ما ت

بذلك أكثر وأغزر، وعلى الله تعالى ))) توكلنا، وهو حسبنا ونعم الوكيل.

))) زاد في النسخة ض وم )من ظاهر(.
))) زاد في النسخة ض ) ذكره ( وسقط من م.



كتاب 
الطَهارَة وما يتعلّق بها
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]1 /1[ ))) مس�ألة : مّم�ا شُ�نعّ به ع ىلالامامية، وظُنّ أنّ�ه لا موافق لهم فيه، 
قولهم: إنّ الماء ] 4/أ [ إذا بلغ كراً لمي نجس بما يحلّه من النجاسات ))) . 

وهذا مذهب الحسن بن صالح بن حيّ ))) وقد حكاه عنه في كتابه الموضوع 
لاختلاف الفقهاء أبو جعفر الطحاوي ))) . 

))) أقول: لم تكن الأرقام موجودة في النسخ المعتمدة، وقد وضعتها لتوضيح المسائل المشار 
إليها ، وتسهيلًا للوصول اليها.

))) قال الشيخ الطوسي في الخلاف 189/1 مسألة 147 ما لفظه: ) إذا بلغ الماء كراً فصاعداً 
 ّالماي غير لونه أو طعمه أو رائحته، ومتى نقص عن  لاي نجس بماي قع فيه من النجاسات إ

.) الكري نجس بما يحصل فيه من النجاسة تغير أو لمي تغّري
))) أب�و عب�د الله، الحس�ن ب�ن صالح بن حيّ بن مس�لم بن حيّ�ان الَهمداني ال�كوفي. وقيل: 
الحس�ن ب�ن صالح بن صال�ح بن حيّ، الفق�يه العابد. روى عن عمرو بن دينار وس�لّمة 
ك بن حرب وجماعة. قال مات سنة )167( وعليه أكثر المؤرّخين، وقيل:  ابن كهيل وسّام
)168( ه�ـ. ق�ال البخاري: قال لي أحمد بن أبي الطيب عن وكيع : ولد س�نة مائة، وقال 
عب�د الواح�د بن زياد: عن صال�ح بن حيّ الهمداني، وهو الحس�ن بن صال�ح بن صالح 
] وج�دّه صال�ح بن حيّ الهمداني، قال لنا مالك بن إسامعيل: حدّثنا الحس�ن بن صالح 
اب�ن صالح [ بن مس�لم بن حياني قال: حيّ لقب، هو من ث�ور همدان، أبو عبد الله، كنّاه 
ش�عيب بن ح�رب . تاريخ البخاري الكب ري2 /295 برق�م 2521، وطبقات الفقهاء: 

66، وأعيان الشيعة 5 /123 برقم 286. 
))) أبو جعفر، أحمد بن محمد بن سلامة بن عبد الملك بن سلمة الأزدي الحجري، المصري، 
الحنفي الطحاوي نس�بة إلى )طحا( قرية من ضواحي القاهرة، ولد س�نة )229(، ومات 

سنة )321 هـ(. تذكرة الحفاظ 3 / 28، والنجوم الزاهرة 3 / 239. 
أم�ا كتاب�ه المش�ار ال�يه ، فق�د وصفه اب�ن الند�يم في الفهرس�ت : 292 ، قائاًل : ) وله ـ  	
الطحاوي ـ  من الكتب : الاختلاف ب ينالفقهاء ، وهو كتاب كبير لميُ تمّه ، والذي خرج 

منه نحو ثمان ينكتاباً على ترتيب كتب الاختلاف على الولاء( . 
واختصر هذا الكتاب أبو بكر الجصاص المتوفى س�نة )370 هـ .( تحت عنوان : )مختصر  	
اختالف العلماء للطحاوي(. ذكره الحاج خليفة في كش�ف الظنون 1 /32 ، في معرض 
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والحجّ�ة في صحّ�ة هذا المذه�ب ، الطريقة التي تقدّمت الإش�ارة إليها دون 
ا ليست بحجّة ، وإنّما ذكرنا وفاقه  موافقة ابن حيّ ، فإن موافقته كمخالفته في أنّه

ليُعلم أنّ الشيعة ما تفرّدت بهذا المذهب كما ظنوّا ))) . 

وقد اس�تقصينا الكلام في هذه المس�ألة ، فيما أفردناه من الكلام على مس�ائل 
الخالف ))) ورددن�ا ع ىلكلّ مخالفٍ في هذه المس�ألة لنا بماي عمّ ويخ�صّ، من أبي 

حديث�ه ع�ن الاختالف : )وصنف ف�يهجم اعة منه�م : الامام اب�و جعفر احم�د بن محمد 
الطح�اوي الحنفي ... ويقال له اختلاف الروا�يات ، وهو في مائة ونيف وثلاث ينجزءاً، 
وقد اختصره الامام ابو بكر احمد بن علي الجصاص الحنفي المتوفى سنة سبع ينوثلاثمائة(.
وق�د طُب�ع هذا المختصر أخيراً ولأول مرّة س�نة ) 1416 هـ - 1995( بتحقيق الدكتور 
عب�د الله نذ�ير احم�د في دار البش�ائر الاسالمية ببريوت ، وق�د اعتمدت ه�ذا المختصر 

للاشارة لما حكاه الطحاوي في كتابه المذكور.
وقد ورد في المختصر 1 / 115 ما لفظه : ) وقال ابن صالح لا باس باني غتس�ل الجنب 
في الم�اء الراكد الكثير القائم في النهر والس�بخة وكره الوضوء بالم�اء للصلاة اذا كان أقل 

من قدر الكر( .
))) أق�ول : ووافقه�م أيضاً ابن سيرين ووكيع بن الج�راح كما حكاه عنه امالقفال في حلية 

العلماء 1 /82 فلاحظ. 
وحكى الجصاص في أحكام القرآن 3 /340 قول مسروق والنخعي وابن سيرين: ) إذا  	

كان الماء كراً لمي نجسه شيء(. 
وق�ال اب�ن الأث ريفي النهاية 4 /162 وفي حد�يث ابن سيرين: ) إذا كان الماء قدر كر لم  	

يحمل القذر(. وفي رواية: ) إذا بلغ الماء كراً لم يحمل نجساً (. 
وق�ال الزبيدي في تاج العروس 3 /519: )ومنه حديث ابن سيرين )إذا بلغ الماء كراً لم  	

يحمل نجساً (. وفي رواية: ) إذا كان الماء قدر كرٍ لم يحمل القذر(. 
 ّالأنّ المصنف  ))) تق�دّم ذك�ره في فه�رس مؤلفاته رض�وان الله تعالى عل�يه ولم أعثر عل�يه. إ
ذك�ر هذه المس�ألة بتفصيل وافي في كتابه الانتصار: 68 – 72 مس�تدلًا بالكتاب والس�نة 

والاجماع فلاحظه.
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حنيفة ومالك والش�افعي بما فيه كفاية، وسلكنا معهم أيضاً طريق القياس الذي 
هو صحيح على أصولهم، وبيناّ أنّ القياس إذا صحّ كان شاهداً لنا في هذه المسألة، 
 ّىلالله عليه  وذكرن�ا م�اي روونه ، وهو موجود في كتبهم وأحاديثهم ع�ن النبي ص

وآله أنّه قال: » إذا بلغ الماء كراً لم يحمل خبثاً « ))) .

فإن قيل: ابن حيّ يحدّد الكرّ على ما حكاه الطحاوي عنه بما بلغ ثلاثة آلاف 
رطل ))) وأنتم تحددونه بألف ومائتي رطل بالمدني ))) . 

))) أقول : وقد نسب الشيخ الطوسي في الخلاف 1 /173- 174 مسألة 127 هذه الرواية 
إلى الأئمة عليهم السلام، وقد أشرت فيه في هامش الصفحة بأنّ السيد المرتضى قد نسبها 
 ّىلالله عليه وآله وس�لّم.  إلى مص�ادرجم ه�ور المس�لمين، ونقلها عن كتبهم، ع�ن النبي ص
 ّيلفي المعتبر: 22 في مس�ألة الماء المس�تعمل في الحدث الأك ربما لفظه:  وق�ال المحق�ق الح
)ومايُ دّعى من قول الأئمة عليهم السلام: »إذا بلغ الماء كراً لم يحمل خبثاً « لم نعرفه، ولا 
نقلن�اه عنهم، ونحن نطالب المدعي نقل هذا اللفظ بالإس�ناد إليهم. ومايُ دّعى من قول 

الأئمة عليهم السلام(.  
وأقول : لعلّ من أتى من بعد العلم ينالمذكورين اعتمد عليهما في النقل، فمنهم من نسبه  	
 ّىلالله عليه وآله، و لم أعث�ر عليه بهذا اللفظ في  إلى المعصوم نيوالآخ�ر نس�به إلى النبي ص
المصادر المتوفرة، نعم فقد ورد الكثير في المصادر المختلفة مع اختلاف النسبة أيضاً بلفظ: 
»إذا بلغ الماء قُلّت ينلم يحمل خبثاً «، وبلفظ: »إذا بلغ الماء قدر كرّ لم يحمل خبثاً « فلاحظ. 
))) انظ�ر مخت رصاختالف العلامء 1 / 116، وحكى أب�و بكر الجصاص أيض�اً في أحكام 
القرآن 3 /340 - 341 عند ذكر اختلاف الس�لف قائلًا : )قال الحس�ن بن صالح : لا 
بأس أني غتسل الجنُب في الماء الراكد الكثير القائم في النهر والسبخة، وكره الوضوء بالماء 
بالفلاة إذا كان أقلّ من قدر الكرّ. وروي نحوه عن علقمة وابن سيرين. والكرّ عندهم 

ثلاثة آلاف رطل ومائتا رطل(. 
، وهو قول  وقال القفال الش�اشي في حلية العلماء 1 /82 ما لفظه: )وفيهم من قدّره بكُرٍّ 	

ابن سيرين ووكيع، والكرّ عندهم أربعون قفيزاً، والقفيز إثنان وثلاثون رطلًا(.
))) ذهب اليه المصنف فيجم ل العلم والعمل : 51، ومسائل الناصريات : 70. 
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قلن�ا: م�ا ادعينا أنّ مذهب ابن حيّي وافقنا من كلّ وجه، وأنتم لم تعيبوا على 
الشيعة تحديد الكُرّ بالأرطال، وإنّما عبتم اعتبار الكُرّ فيما لاي نجس.

وبع�د، فإنَّ تحديدنا ))) بالأرط�ال التي ذكرناها أولى من تحديد ابن حيّ، لأنّا 
عوّلنا في ذلك على آثار معروفة مروية ))) وإجماع فرقة قد دلّ الدليل على أنّ فيهم 
الحجّ�ة، واب�ن حيّ لايُ درى كيف حدّد بثلاثة آلاف رط�ل، ولا على ماذا اعتمد 
ف�يه، ع ىلأن ابن حيّ يجب أن�كي ون عند أبي حنيفة وأصحابه والش�افعي أحقّ 
بالعيب من الشي�عة ؛ لأنّ تحديد الشي�عة أقرب إلى تحديد الشافعي من تحديد ابن  

أق�ول : س�بق وأن أشرت إلى اختلاف فقه�اء الامامية في تحديد ال�كرّ إلى ثلاثة مذاهب،  	
في هامش المس�الة )147( من كتاب الطهارة من مس�ائل الخلاف للشيخ الطوسي وهي:  
المذه�ب الأول: إنّ مق�داره أل�ف ومائت�ا رط�ل بالعراقي، وه�و اختيار الشي�خ المفيد في 

المقنعة: 8 . 
المذهب الثاني: إنّ مقداره ألف ومائتا رطل بالمدني، وهو اختيار المصنف.  	

المذه�ب الثالث: تحديده بالأش�بار، وهو مذه�بيجم ع القم ينيوأصح�اب الحديث مع  	
اختلاف فيما حُكي عنهم: ثلاثة أش�بار، أو ثلاثة أشبار ونصف في مثلها عرضاً في عُمق، 

وهو اختيار الشيخ الصدوق في المقنع: 10، والهداية: 14 فلاحظ.
))) في النسخة ض وم ) تحديد الكرّ (. 

))) رواها المشايخ الثلاث الكليني في الكافي 3 /2 - 3 حديث 4 - 7، والصدوق في من لا 
يحضره الفقيه 1 /6، والطوسي في التهذيب 1 /37 حديث 101، والاستبصار 10/1 

حديث 4.
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حيّ ؛ لأنّ ما ب ينالقلّت ينوهما حدّ الش�افعي )))  وب ينألف رطل ))) ومائتي رطل 
أقرب مماّ ب ينالقلّت ينوثلاثة آلاف رطل. 

وإذا كان مذه�ب أبي حنيفة أنّ النجاس�ة تُنجّس القل�يل والكثير من الماء )))  

))) مختصر اختلاف العلماء 1 / 116 وجاء فيه : ) قال الشافعي : اذا كان الماء قلت ينلمي نجس 
 ّالب امغ ريطعمه او ريحه او لون�ه ، وان كان اقل من قلت يننجس بمخالطة النجاس�ة(.    ا
وق�ال الجصاص في أحكام القرآن 3 /341: )وقال الش�افعي: إذا كان الماء قلت ينبقلال 
 ّريطعمه أو لونه، وإن كان أقلي تنجّس بوقوع النجاسة اليسيرة(.   ّالما غ هجر لمي نجّسه إ

))) ساقط من النسخة ض وم. 
))) قال الجصاص في أحكام القرآن 3 /440 – 441: ) إختلف الس�لف وفقهاء الأمصار 
في الماء الذي حلّته نجاسة، فروي عن حذيفة أنّه سُئل عن غديرٍيُ طرح فيه الميتة والحيض 
فق�ال: ) توضأوا فإنّ الماء لا يخب�ث (. وقال ابن عباس في الُجنبي دخل الحمام: ) إن الماء 
لا يجنُب (. وقال أبو هريرة رواية في الماء ترده السباع والكلاب فقال: ) الماء لاي تنجّس(. 
وقال ابن المسي�ب: ) أنزل الله الماء طهوراً لاي نجّس�ه شيء (. وقال الحس�ن والزهري في 
ه بريح أو لون أو طعم(. وقال عطاء وسعيد بن جبير  البول في الماء: ) لاي نجُس ما لمي غّري
وابن أبي ليلى: ) الماء لاي نجّسه شيء(، وكذلك روي عن القاسم وسالم وأبي العالية وهو 
ق�ول ربيع�ة. وقال أب�و هريرة رواية: ) لا يخبث أربع يندلواً شيء (، وهو قول س�عيد بن 
جبير في رواية. وقال عبد الله بن عمر: ) إذا كان الماء أربع ينقُلّة لمي نجّسه شيء (. وروي 
 ّالأنكي ون فيه أربعون غربا (،  ع�ن ابن عباس أنه قال: ) الحوض لاي غتس�ل ف�يه جُنب إ
وهو قول محمد بن كعب القرظي . وقال مسروق والنخعي وابن سيرين: ) إذا كان الماء 
كُراً لمي نجّس�ه شيء(. وقال س�عيد بن جبير رواية: ) الماء الراكد لاي نجّس�ه شيء إذا كان 
ق�در ثالث قالل (. وقال مجاه�د: ) إذا كان الماء قلت ينلمي نجس�ه شيء (. وقال عبيد بن 
عمير: ) لو أنّ قطرة من مُسك�ر قُطّرَت في قربة من الماء لحرم ذلك الماء على أهله (. وقال 
 ّريطعمه أو ريحه (. وقد ذكر عن   ّالأني تغ مالك والأوزاعي : ) لاي فس�د الماء بالنجاس�ة إ
 ّالأن تغلبهم، ويعيد الصلاة من  مالك مس�ائل في موت الدجاجة في البئر: ) أ�نها تنزف إ
توضأ به ما دام في الوقت ( وهذا عنده استحباب، وكذلكي قول أصحابه إنّ كلّ موضع 
يق�ول ف�يه مال�ك إنّهيُ عيد في الوقت هو اس�تحباب ل�يس بإيجاب، وق�ال في الحوض إذا 
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فقول الشيعة على كلّ حال أقرب من قول ابن حيّ.

]2 /2[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامامية إيجابهم غَس�ل الإناء من س�ؤر 
الكلب ثلاث مرات إحداهن بالتراب ؛ لأنّ أبا حنيفة لاي عتبر حداً في ذلك ولا 

عدداً، ويجريه ))) مجرى إزالة سائر النجاسات ))). 
والشافعيي وجب سبع غسلات ، إحداهن بالتراب ))) . 

اغتس�ل فيه جُنب: ) أفس�ده (، وهذا أيضاً عنده اس�تحباب لترك استعماله، وإن توضأ به 
أجزأه. وكره الليث للجُنب أني غتسل في البئر. وقال الشافعي: إذا كان الماء قلّت ينبقلال 
 ّريطعمه أو لونه، وإن كان أقلّي تنَجّس بوقوع النجاسة اليسيرة.   ّالما غ هجر لمي نجس�ه إ
ق�ال الحس�ن بن صالح: لا بأس أني غتس�ل الُجن�ب في الماء الراكد الكث ريالقائم في النهر 
والسبخة، وكره الوضوء بالماء بالفلاة إذا كان أقلّ من قدر الكر. وروي نحوه عن علقمة 

وابن سيرين، والكرّ عندهم ثلاثة آلاف رطل ومائتا رطل(.  
وق�ال القف�ال في حل�ية العلامء 1 /82 ما لفظ�ه: ) وفيهم م�ن قدّره بكرٍ وه�و قول ابن  	

سيرين ووكيع، والكرّ عندهم أربعون قفيزاً، والقفيز إثنان وثلاثون رطلًا (.  
وق�ال الجص�اص في المص�در الس�ابق: )وأم�ا الماء ال�ذي خالطته نجاس�ة، ف�إنّ مذهب  	
أصحابنا فيه أنّ كلّ ما تيقّنّا فيه جزء من النجاسة، أو غلب في الظنّ ذلك لم يجز استعماله، 

ولا يختلف على هذا الحدّ ماء البحر وماء البئر والغدير والماء الراكد والجاري(. 
))) في النسخة ض و م ) ويجري عنده (.

))) انظر مختصر اختلاف العلماء 1/ 117، وعمدة القاري 3 /40، وفتح الباري 277/1، 
والمبس�وط للسرخسي 48/1، و الاس�تذكار 259/1، والمجم�وع 580/2، وبدائ�ع 
الصنائ�ع 87/1، والمح ىل113/1، والمغن�ي 45/1 و74، وحل�ية العلامء 318/1، 

وبداية المجتهد 30/1.
	 وح�كى المرغين�اني في الهدا�ية 23/1 قول أبي حنيفة: )يغس�ل الاناء م�ن ولوغ الكلب 

ثلاثاً(. ونحوه في شرح فتح القدير 75/1، ونيل الاوطار 42/1.
))) الام 6/1 و 19، ومخت رصالم�زني : 8، ومخت رصاختلاف العلامء 1 / 118، والمجموع 
580/2، وحلية العلامء 317/1، ومغني المحتاج 83/1، والمحلى 112/1، والهداية 
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ومالك لاي وجب غَسل الإناء من سؤر الكلب ، ويقول : إنّه مستحبٌ فإن 
فعله فلكين سبعاً ))) وهو مذهب داود ))) . 

وذه�ب الحس�ن بن ح�يّ وابن حنبل إلى أنّه :يُ غس�ل س�بع م�رات والثامنة 
بالتراب))) .

وقد تكلّمنا على هذه المسألة في مسائل الخلاف بما استوفيناه ))) ، وحجّتنا فيما 
انفردنا به من إيجاب الثلاث، الإجماع من الطائفة المتقدّم ذكره. 

تجّ به على المخالف ما رووه وهو موجودٌ في كتبهم ورواياتهم  ومماّ يجوز أنُحي 

23/1، وشرح فت�ح القد�ير 95/1، والمنهل العذب 1 /253، ونيل الاوطار 1 /42، 
والمغني 1 /74، وسنن الترمذي 152/1.

))) المدون�ة الربكى 1 /5، ومقدمات ابن رش�د 1 /60 - 61، ومخت رصاختلاف العلماء  
العلام�ة خل�يل: 13، وشرح الخ�رشي 1 / 118، والاس�تذكار  118/1، ومخت رص
258/1 و 261، والمبس�وط 1 /48، والمحلى 112/1 - 113، والمجموع 2 /580، 
وفت�ح المع ني: 13، وعمدة الق�اري 3 /39، وبدائع الصنائ�ع 1 /64، وبداية المجتهد 
29/1، وكتاب الفروع 235/1، وشرح فتح القدير 95/1، وحلية العلماء 1 /313.
))) المح ىل1 /112، ومس�ائل أحم�د بن حنب�ل: 4، والمجم�وع 2 /580، وحل�ية العلماء 

 .313/1
))) مس�ائل أحم�د ب�ن حنب�ل : 4، والمغن�ي 45/1 و 74، والشرح الكب ري286/1، وفتح 
الباري 222/1، ونيل الاوطار 46/1، والانصاف 310/1، وكشف القناع 182/1، 

والمجموع 2 /580.
))) وانظر ذلك ايضاً في مسائل الناصريات للمصنّف : 103 - 104.
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 ّىلالله عليه وآله أنّه قال: » إذا  عن عُبيد بن عُميٍر ))) عن أبي هريرة ))) عن النبيّ ص
ولغ الكلب في إناء أحدكم ، فليغسله ثلاث مرات « ))) .

 ّى�لّالله عليه وآله  وأيض�اً م�ا رواه أب�و هريرة في حد�يث آخر، ع�ن النبيّ ص
أنّ�ه ق�ال: »إذا ولغ الكلب ]4 /ب[ في إناء أحدكم ، فليغس�له ثلاثاً، أو خمس�اً، 
أو س�بعاً«))) وظاه�ر هذا الخي ربقت ضيوجوب الثلاث، لأنّ�ه العدد الذي لمُجي ز 

]صلوات الله عليه وآله [ ))) الاقتصار على أقلّ منه.
فأما قوله : »خمس�اً أو س�بعاً « فلا يخلو أنكي ون المستفاد بدخول لفظة )أو( 

))) عُبيد بن عمير، مشترك ب ينعُبيد بن عمير بن قتادة بن سعيد بن عامر بن جندع بن ليث 
الليث�ي ثم الجندع�ي، أبو عاصم الم�كي، روى عن أبيه وله صحب�ة روى عن عمر وعلي 
وأُبّي بن كعب وأبي هريرة وغيرهم، وعنه عطاء ومجاهد وعمرو بن دينار وغيرهم، مات 
س�نة )68 ( ه�ـ. وب نيعُبيد بن عمير أبو عثامن الاصبحي، روى ع�ن أبي هريرة، وعنه 

خالد بن عبد الله الزيادي وغيره. تهذيب التهذيب 6 /71.
))) أب�و هريرة، قال ابن حجر: ) قد اختُلف في اس�مه واس�م أب�يه اختلافاً كثيراً(، وقال ابن 
عبد البر في الاستيعاب بهامش الإصابة : وصفه البعض بأنّه لا يحاط به ولاي ضبط اسمه 
 ّىلالله عليه وآله وسلّم وروى  وأسم أبيه في جاهلية ولا إسلام، وهو مّمن صحب النبي ص
عن�ه، مات س�نة )58(ه�ـ ، وقيل غير ذل�ك. تهذ�يب التهذ�يب 12 /262، والاصابة 

 .200/4
))) س�نن الدارقطني 1 /66 حديث 16 و 17، والس�نن الكبرى للبيهقي 1 /242. وقال 
العين�ي في عُم�دة القاري 3 /41: ) أخرجه الدار قطني باس�ناد صح�يح عن أبي هريرة 

قال: ) إذا ولغ الكلب في الإناء فاهرِقهُ واغسِلهُ ثلاثة مرات(.  
 ّىلالله عليه  ))) روى الدارقطن�ي في س�ننه 1 /64 حد�يث 13 عن أبي هريرة، ع�ن النبيّ ص
وآله في الكلبي لغ في الإناء: »يغس�له ثلاثاً أو خمس�اً أو س�بعاً «، ورواه البيهقي في س�ننه 
الكبرى 240/1، ونصب الراية 1 /131، والمجموع 2 /581، ومعرفة السنن والاثار 

1 /309 حديث 361.
))) في النسخة م )عليه السلام (.
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فيه للتخيير ب ينهذه الأعداد، وكيون الكلّ واحداً ))) على جهة التخيير، أوكي ون 
ف اميزاد ع ىلالثلاث للتخيير من غير وجوب، وت�كون الزيادة على الثلاث ندباً 

واستحباباً.
والقس�م الأول باطل؛ لأنّ أحداً من الأمُّة لمي ذهب إلى أنّ كلّ عدد من هذه 
م  الأعداد واجب كوجوب الآخر، والقائلون بس�بع غسلات وإن أوجبوها فإنّه
اً بينهَُنّ وب ينالس�بع، بل  لا يجعل�ون الثالث والخمس واجب�ات، ويجعلونه مخّري

 ّالالقسم الثاني وهو مذهبنا.  يوجبون السبع دون ما عداها، فلمي بق إ
فإذا قيل : كيفي قع التخيير ب ينواجبٍ وندبٍ؟. 

قلنا : لم نُخيّر ب ينواجبٍ وندبٍ، لأنّ الثلاث تدخل في الخمس وفي السبع، 
وإنّ اموقع التخيير ب ينالاقتصار ع ىلالواجب وهو الثلاث، وب ينفعله والزيادة 

عليه.
]3 /3[ مس�ألة: وممّ�ا انفردت به الامامية القول : بنجاس�ة س�ؤر اليهودي 

والنصراني ))) وكلّ كافر. وخالفيجم ع الفقهاء في ذلك ))) . 

))) في النسخة ض وم ) واجباً (. 
))) أقول : قالجم عٌ من فقهاء الامامية مّمن تأخر عن عصر المؤلف ، وبعض ممن عاصرناهم 

بطهارة الكتابي، ولكلٍّ حُجّته ودليله.
))) الام 1 /8 ، ومخت رصاختالف العلماء 1 /121 - 122، والمغني 1 /72، والمبس�وط 
للسرخسي 1 /47، والنت�ف 1 /12، وبدائ�ع الصنائ�ع 1/ 63 – 64، والمح ىل1 
/132. وقال المرداوي في الانصاف 345/1 : )س�ؤر الآدمي طاهر مطلقاً، وعنه سؤر 
الكاف�ر نج�س، وتأوّله الق�اضي، وهما وجهان مطلق�ان في الحاو نييوالرعاية الكبرى، 
وق�ال: وق�يل: إن لاب�س النجاس�ة غالباً أو تديّ�ن به�ا، أو كان وثنياً أو مجوسي�اً أوي أكل 
الميت�ة النجس�ة، فس�ؤره نجس. ق�ال الزركشي: وه�ي رواية مش�هورة مخت�ارة لكثير من 

الأصحاب(.
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وحكى الطحاوي عن مالك في سؤر النصراني والمشرك أنّه لايُ توضأ به))) . 
ووج�دت المحصّلني ))) من أصحاب مال�كي قولون : إنّ ذلك على س�بيل 
الكراهة))) لا التحريم ؛ لأجل اس�تحلالهم الخمر والخنزير، وليس بمقطوع على 

نجاسته ))) فكأنّ الامامية منفردة بهذا المذهب.
و�يدلّ على صحّة ذلك مضافاً إلى إجماع الشي�عة عليه، قوله ]جلّ ثناؤه[ ))): 

كُونَ نَجَسٌ﴾ ))) .  ِ  َاماْملُْرش ﴿إنَِّ
فإذا قيل: لعلّ المراد نجاسة الحكُم لا نجاسة العين.
قلنا : نحملهُ على الأمرين ؛ لأنّه لا مانع من ذلك. 

مل  وبَعدُ فإنّ حقيقة هذه اللفظة تقت ضينجاس�ة الع نيفي الشريعة، وإنّماُحت 
على الحكم تشبيهاً ومجازاً، والحقيقة أولى باللفظة من المجاز.

ذِينَ أُوتُ�واْ الْكِتَابَ حِلٌّ  ف�إن قيل: فقد ق�ال الله ]جل ثناؤه[ ))) ﴿وَطَعَ�امُ الَّ

))) المدون�ة الكبرى 1 /14، ومختصر اختلاف العلامء 1 /122، وبداية المجتهد 1 /28، 
والبحر الزخار 2 /12.

))) في النسخة المعتمدة ) المخلص ين( ولعله من سهو قلم الناسخ.
))) في النسخة ض و م ) الكراهية (.

))) بداية المجتهد 1 / 28.
))) في النسخة م ) تعالى (.
))) سورة التوبة 9: 28. 

كما اس�تدل المصنف في مس�ائل الناصريات : 84 في بيان نجاس�ة سؤر المشرك اضافة إلى  	
الاية الكريمة بما رواه الكليني في الكافي 3/ 11 حديث 5 بسنده عن سعيد الاعرج قال: 

سالت أبا عبد الله عليه السلام عن الوضوء بسؤر اليهودي والنصراني فقال: )لا(.
))) في النسخة م ) تعالى (.
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كُمْ﴾ ))) وهو عمومٌ فييجم ع ما شربوا وعالجوه ))) بأيديهم. لَّ

قلنا: يجب تخصيص هذا الظاهر بالدلالة على نجاستهم، ونحمل هذه الآية 
ع ىلأنّ الم�راد به�ا طعامُهُم الذي هو الحب�وب ، وماي ملكونه دون ما هو س�ؤر، 
أو م�ا عالجوه بأجس�امهم، على أنّ في طعام أهل الكتاب م�اي غلب على الظن أنّ 
ف�يه خمراً أو لح�م الخنزير، فلابُدّ من إخراجه مع ه�ذا الظاهر، وإذا أخرجناه من 
الظاهر لأجل النجاس�ة، وكان س�ؤرهم على ما بيّناه نجس�اً، أخرجناه أيضاً من 

الظاهر.

]4/4[ مسألة: ومماّ انفردت به الامامية القول : بأنّ ماء البئري نجس بماي قع 
فيه�ا من النجاس�ة وإن كان كراً وهو الح�دّ ))) الذي حدّوا به الم�اء الذي لاي قبل 

النجاسة، ويطهر عندنا ماؤها بنزح بعضه. 

وه�ذا ل�يس بقولٍ لأحدٍ م�ن الفقهاء ))) لأنّ من لمي راعِ في الم�اء حَدّاً إذا بلغ 
هُ من النجاس�ات ، وهو أبوحنيفة لاي فصّ�لُ في هذا الحكم  إل�يه لمي نج�س بما يحلُّ
ب ينالبئر وغيرها ))) كما فَصّلت الامامية، ومن راعى حداً في الماء إذا بلغه لمي قبل 

))) سورة المائدة 5: 5.
))) في النسخة م ) وعالجوا (.

))) سقط من النسخة م.
))) أقول : قال الجصاص في أحكام القرآن 3 /441: )وقد ذُكر عن مالك مسائل في موت 
 ّالأن تغلبه�م، ويعيد الصالة من توضأ ب�ه ما دام في  الدجاج�ة في البئ�ر: ) أ�نها تن�زف إ

الوقت(. 
ك امحكى القفال الش�اشي في حلية العلماء 1 /90 ع�ن أبي حنيفة مخالفة ماء البئر مع ماء  	

الغدران وبيان تطهيره بنحو ما قلناه فلاحظ .
))) مختصر اختلاف العلماء 117/1 - 118، والمجموع 1 /113. 
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النجاسة وهو الشافعي في اعتباره القلّت ينلمي فصّل ب ينالبئر وغيرها ))) والامامية 
فصّلت فانفردت بذلك عن الجماعة. 

وع�ذر الامام�ية فيما ذهب�ت إليه في البئ�ر والفصل بينها وب ينم�ياه الغدران 
والآنية، هو ما تقدّم من الحجّة ))) . 

ويعض�د ]5/أ [ ذل�ك أنّه لا خلاف ب نيالصحابة والتابع نيفي أنّ إخراج 
بع�ض م�اء البئ�ريُ طهّرها، وإنّ اماختلف�وا في مقدار مايُ ن�زح ))) وه�ذاي دلّ على 
حُكمِهم بنجاس�تها على كلّ حال من غير اعتبار لمقدارِ مائها، وإنّ حكمها في أنّ 

إخراج بعض مائهايُ طهّرها بخلاف حُكم الأواني والغدران. 

ويم�كن أن�كي ون الوجه في مخالف�ة حكم البئر فيما ذكرن�اه لأحكام الأواني 
والغدران أنّ نزحيجم ع ماء البئري شُقّ من وجهين: 

أحدهم�ا : لبُع�دِه عن الأيدي. والآخ�ر: لأنّ ماءهاي تج�دّد في كلّ حال مع 
الن�زح، فيش�قّ إخ�راج الجم�يع، والأواني لاي ش�قّ إراق�ةيجم ع مائه�ا. وكذلك 

 . الغدران إذا كان ماؤها أقلّ من كرٍّ

 ّرسيبعد إخراج النجاسة وجب، ولّما تعذّر  ألا ترى أنّ غسل الأواني كما ))) ت

))) مخت رصاختلاف العلماء 1 /117 - 118، والمجموع 1 /112- 113، وحلية العلماء 
 .90/ 1

))) تقدم في المسألة الاولى فلاحظ. 
))) انظ�ر ذلك في س�نن ال�دار قطني 33/1 حديث 1 - 2، وشرح مع�اني الآثار 17/1 - 
18، والس�نن الكبرى 268/1، والمجموع 132/1، والمغن�ي 67/1، والشرح الكبير 

.60 - 59/1
))) في النسخة م ) لما (.
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 ّامخُفف حكم البئر من الوجه الذي ذكرناه عن الأواني  ذلك في البئر أُس�قط، فل
 ّال والغدران غُلّظ من وجه آخر، وأُس�قط فيها اعتبار مبلغ الماء في قلةٍ أو كثرةٍ لئ

يجتمع تخفيفان ولمشقّة اعتبار ذلك فيها لبُعدها.

]5 /5[ مس�ألة : وممّ�ا ظُ�نّ أنّ الامامية تفرّدت به وشُ�نعّ ب�ه عليها القول : 
ب�أنّ جُلود الميتَةَ لا تطهُر بالدباغ، وهذا مذهب أحمد بن حنبل ))) ، فالشي�عة غير 

))) مخت رصاختالف العلامء 1 /160 - 161، والانص�اف 86/1، والمح ىل121/1. 
وانظر التفس ريالكبير 5 /16، ونيل الأوطار 74/1، والحاوي 1 /14، وحلية العلماء 

1 /111، وبداية المجتهد 1 /78 - 79. 
وق�ال الن�ووي في المجموع 1 /217: ) فرع في مذاهب العلماء في جلود الميتة هي س�بعة  	
مذاه�ب، أحده�ا : لاي طهر بالدباغ شيء من جل�ود الميتة ؛ لما روي عن عمر بن الخطاب 

وابنه وعائشة، وهو أشهر الروايت ينعن أحمد، ورواية عن مالك . 
والمذه�ب الث�اني :ي طه�ر بالدباغ جلد مأك�ول اللحم دون غيره وه�و مذهب الأوزاعي  	

وابن المبارك وأبي داود واسحق ابن راهويه . 
والثال�ث : يطه�ر به كل جلود الميتة الا الكلب والخنزير والمتولد من أحدهما وهو مذهبنا  	

وحكوه عن علي بن أبي طالب وابن مسعود رضي الله عنهما. 
 ّالجلد الخنزير وهو مذهب أبي حنيفة.  والرابع :ي طهر به الجميع ا 	

 ّالأنهي طهر ظاهره دون باطنه فيس�تعمل في  والخامس :ي طهر الجميع والكلب والخنزير إ 	
 ّىلعل�يه لا فيه ، وهو مذهب مالك فيما حكاه أصحابنا عنه.  الياب�س دون الرطب ، ويُص
والس�ادس :ي طهر بالدب�اغيجم ع جلود الميتة والكلب والخنزير ظاه�راً وباطناً. قاله داود 

وأهل الظاهر ، وحكاه الماوردي عن أبيي وسف . 
والس�ابع :ي نتفع بجلود الميتة بلا دباغ ، ويجوز اس�تعمالها في الرطب واليابس، حكوه عن  	

الزهري(.  
وق�ال الشي�خ الطوسي في الخالف 60/1 – 61 : ) جل�د الميتة نج�س لاي طهر بالدباغ  	
س�واء كان الم�يت مّماي قع عليه ال�ذكاة أو لاي قع،ي ؤكل لحمه أو لا�ي ؤكل لحمه، وبه قال 
عمر وابن عمر وعائشة واحمد بن حنبل. وقال الشافعي: كلّ حيوان طاهر في حال حياته 
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منفردة به.
والدليل على صحّة ما ذهبت إليه من ذلك مضافاً إلى الطريقة المشار إليها في 
مَتْ عَلَيْكُمُ اْملَيْتَ�ةُ﴾ ))) وهذا تحريمٌ مطلقٌي تناول  كلّ المس�ائل، قوله تعالى: ﴿حُرِّ
أجزاء الميتة في كلّ حال، وجلد الميتةي تناوله اس�م الموت، لأنّ الحياة تحلّهُ، وليس 
بجارٍ مجرى العظم والشعر، وهو بعد الدباغيُ سمى جلد ميتة كما كانيُ سمى قبل 

الدباغ، فينبغي أنكي ون حظر التصرف فيه ))) لاحقاً به.

ت�جّ ع ىلالمخالف ينبما ه�و موج�ود في كتبه�م ورواياتهم من  ويُم�كن أنُحي 
حديث عبد الله بن عُيكم ))) أنّه قال : أتانا كتاب رسول الله صلى الله عليه وسلّم 

 ّاتنتفعوا من الميتةِ بإهابٍ ولا عصبٍ « ))) .  قبل موته بشهرٍ )))  : » ألّ

فجل�ده اذا ماتي طه�ر بالدباغ ماعدا الكلب والخنزير وما تول�د بينهما، وقال أبوحنيفة: 
 ّالجلد الخنزير. وقال داود:ي طهر الجميع، وقال الأوزاعي:ي طهر جلد ما  يطهر الجميع إ
�يؤكل لحم�ه دون ما لاي ؤكل لحمه وهو مذهب أبي ثور، وق�ال مالك:ي طهر الظاهر منه 

دون الباطن(. 
))) سورة المائدة 5 : 3.
))) ساقط من النسخة م.

))) في النس�خ المعتم�دة ) حُيكم ( وهو: أب�و معبد، عبد الله بن عُ�يكم الُجهني ، أدرك النبي 
 ّىلالله عليه وآله، سكن الكوفة، روى عنه   ّىلالله عليه وآله، واختلف في سُماعه عنه ص ص

زيد بن وهب وعبد الرحمن بن أبي ليلى وعيسى ابنه وغيرهم . أسد الغابة 3 /226.
))) في النسخة م ) بشهرين (.

))) س�نن الدارقطن�ي 1/ 48 حد�يث 24، وس�نن الترم�ذي 4 /2222 حديث 1729، 
وسنن أبي داود 4 /67 حديث 4128، ومسند أحمد بن حنبل 4 /310، وبداية المجتهد 

 .79/ 1
وروى أبو داود الطيال سيفي مسنده : 183 بسنده عن عبد الله بن عُيكم قال : قرئ كتاب رسول  	
الله صلى الله عليه وسلّم بأرض جهينة : » أن لا تستمتعوا من الميتة بشيء اهاب ولا عصب«(.
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ولايُ عارض هذا الخبَر ماي روونه عنه عليه السلام من قوله: » أيّما اهابٍ دُبغ 
فقد طَهُر«)))  لأنّ خبرهم عام اللفظ، والخبر الذي احتججنا به خاصٌ، فنبني 

العام على الخاص لكي نستعمل الخبرين، ولا نَطرحَ أحدهما.
قبل  الميتة وعصبها  باهاب  الانتفاع  نحمل خبركم على تحريم   : قالوا  فإن 

الدباغ.

قلنا : هو تخصيصٌ وترك للظاهر على كلّ حال، على أنّه لا معنى له ؛ لأنّ 
العصب يحرُمُ الانتفاع به على كلّ حالٍ قبل الدباغ وبعدها، وليس بجارٍ مجرى 

الجلد.

 ّىلالله عليه وآله[)))  من قوله وقد سُئل عن  فإن عارضوا بماي روونه عنه ]ص
جلود الميتة: »دباغها طهوُرها« ))) .

نصّ  ظاهر  إلى  ورجعنا  بها  الاحتجاج  الأخبار سقط  تعارضت  إذا   : قلنا 
الكتاب، على أنّهي مكن حملُهُ على أنّ المراد به ما حلّهُ الموت من المذكّى، وسمّي 
ذلك ميتة على ضرب من التجوّز، فليس ذلك بأبعد من قولهم في خبرنا إنّ المراد 

به : لا تنتفعوا بأهاب ولا عصب قبل الدباغ.

فإن قيل: كيف تحملونه على ذلك وجلد المذكّى طاهرٌ قبل الدباغ ؟
قلن�ا : عندن�ا أن جل�ود ما لاي ؤكل لحم�ه من البهائ�م إذا ذُكّ�يت فلا تطهُر 

))) السنن الكبرى 1 /16.
))) في النسخة م ) عليه السلام (.

))) سنن الدارقطني 1 /44 حديث 10 و 14، والسن الكبرى 1 /17، وسنن أبي داود 4 
/66 حديث 4125، وسنن النسائي 7 /174، ومسند أحمد بن حنبل 1 /279 ـ 280 

و 3 /476 و 6 /155.
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 ّالبالدب�اغ، بخلاف جلد ماي ؤكل لحمه، ف�كيون المراد جلود ما مات  جلوده�ا إ
بالذكاة مماّ لاي ؤكل لحمه ) دباغها طهورها (، وإن حملناه علىيجم ع جلود المذكّى 
مماّي ؤكل لحمه وما لاي ؤكل جاز، لأنّ ]5/ب[ جلود ما اُكل لحمُهُ إذا ذُكّي وكان 

عليه نجاسة الدم، فإذا دُبغ زال ذلك عنه.

وقول بعضهم : إنّ الجلد لاي سمى أهاباً بعد الدباغ، وإنّمايُ سمّى بذلك قبل 
دبغه ))) لايُ لتفت إليه، لأنّه خارج عن اللغة والعرف. 

]6 /6[ مس�ألة : ومماّ انفردت ))) به الامامية القول بأنّ الدم الذي ليس بدم 
ح�يض تج�وز الصالة في ثوب أو ب�دن أصابهُ من�ه ، ماي نقص مقداره عن س�عة 
الدره�م ال�وافي، وهو المرضوب من درهم وثل�ث، وما زاد ع ىلذلك لا تجوز 

الصلاة فيه. 

وفرّقوا ب ينهذا الدم في هذا الحكم، وب ينس�ائر النجاسات من بول وعذرة 
ومنيّ، وحرّموا الصلاة في قليل ذلك وكثيره، وكأنّ التفرقة ب ينالدم وب ينس�ائر 

النجاسات في هذا الحكم هو الذي تفردوا به. 

فإنّ أبا حنيفةيُ عتبر مقدار الدرهم فييجم ع النجاسات ] ولاي فرّق ب ينبعضها 

))) القول للنضر بن ش�ميل، حكاه ابن داود في الس�نن أيضاً 4 /67، وحكاه ابن الاثير في 
النهاية في غريب الحديث 83/1 مادة )أهب( .

))) في النسخة ض ) تفرّدت ( .
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بعض)))  والش�افعي لاي عتبر الدرهم فييجم ع النجاس�ات [))) ))) فاعتبارنا))) في 
بعضها هو التفرّد. 

ويمكن القول بأنّ الشي�عة غير منفردة بهذه التفرقة؛ لأنّ زفر )))  كاني راعي 
في الدم أنكي ون أكثر من درهم ، ولاي راعي مثل ذلك في البول، بل يحكم بفساد 

الصلاة بقليله وكثيره ))) وهذا نظير قول الامامية.

وروي عن الحس�ن بن صالح بن حيّ أنّهي قول في الدم : إذا كان على الثوب 
من�ه مق�دار الدرهميُ عيد الصلاة، وإن كان أقلّ م�ن ذلك لميُ عد ))) وكاني وجب 

))) النتف 1 /36، والمبس�وط 1 /61، واللباب 1 /51 - 52، والهداية 1 /35، وشرح 
 ّى�ل1ّ /105، وعمدة القاري 3  فت�ح القد�ير 1 /177، وبداية المجته�د 1 /81، والمح

/118 و 141، وبدائع الصنائع 1 /61، والجامع لأحكام القرآن 8 /262.
))) ما ب ينالمعقوف ينساقط من النسخة المعتمدة .

))) مخت رصاختالف العلامء 1 /121، ومغن�ي المحت�اج 1 /78، والمجم�وع 3 /133، 
 ّى�ل1ّ /105، وبدا�ية المجته�د 81/1 ، وعم�دة القاري 3 /141، والاس�تذكار  والمح

41/2، وشرح فتح القدير 1 /177، والجامع لأحكام القرآن 8 /262.
))) في النسخة ض ) فاعتباره ( وفي م ) فاعتبارها (.

))) زفر بن الهذيل بن قيس بن س�لم بن مكمل بن ذهل، أبو الهذيل العنبري، أحد الفقهاء، 
وأول من قدم البصرة برأي أبي حنيفة، مات سنة 158 هجرية. الفهرست لابن النديم: 

.256
))) مخت رصاختالف العلامء 1 /131، وشرح فت�ح القد�ير 1 /177، وشرح العناية على 
الهدا�ية المطب�وع مع شرح فت�ح القد�ير 177/1، والهداية المطبوع م�ع شرح فتح القدير 

.177/1
))) حكى القفال الشاشي في حلية العلماء 1 /309، عن الحسن بن صالح بن حيّ أنّه قال: 

) لايُ عيد الصلاة من المني في الثوب ويعيدها في المني في البدن وإن قلّ( .
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الإعادة في البول والغائط قليلهما وكثيرهما ))) وهذا مُضاهٍ لقول الاماميّة. 

وق�د م ىضفي صدر ه�ذا الكت�اب أنّ التف�رّد بما عل�يه حجّ�ةٌ واضحةٌ غير 
موحش، وإجماع هذه الفرقة هو دليلُها على صحّة قولها. 

وقد اس�توفينا الكلام على صحة هذه المس�ألة في كتابنا المفرد لمسائل الخلاف 
واحتججن�ا على المخالف ينلنا في هذه المس�ألة بضروب م�ن الاحتجاجات منها: 
الةِ فاغْسِ�لُواْ وُجُوهَكُمْ   َىلالصَّ ذِ�ينَ آمَنُ�واْ إذَِا قُمْتُ�مْ إ َ�ا الَّ قول�ه تع�الى: ﴿يَا أَُّهي
 َىلاْملَرَافِ�قِ﴾))) فجع�ل تع�الى ذك�ره تطه ريالأعضاء الأربع�ة مبيحاً  وَأَيْدِيَكُ�مْ إ
للصالة، فل�و تعلّقت الإباحة بغس�ل نجاس�ةٍ لكان ذل�ك زيادةً لا�ي دلّ عليها 
الظاه�ر؛ لأنّه بخلافه�ا، ولاي لزم على هذا ما زاد على الدرهم، وما عدا الدم من 
س�ائر النجاس�ات ؛ لأنّ الظاه�ر وإن لمي وجب ذلك فقد عرفن�اه بدليل أوجب 

الزيادة على الظاهر، وليس ذلك فيي سير الدم.
وذكرنا أيضاً ماي رويه المخالفون ويم ضيفي كُتبهم عن أبي هريرة، عن النبيّ 
 ّى�لّالله عل�يه وآله أنّه قال: »إذا كان الدم في الث�وب أكثر من قدر الدرهم أعاد  ص
الصالة « ))) وه�ذا تعليق للحكم بشرط متى لمكي ن موقوف�اً عليه لمي ؤثر. وبيّنا 
هناك أنّهي مكن أنكي ون الفرق ب يندم الحيض وسائر الدماء أنّ حكم دم الحيض 

أغلظ بأنّهي وجب الغُسل، فلهذا خولف بينه وب ينغيره.
وقلنا أيضاً: إنّهيُ مكنُ أنكي ون الفرقُ ب يندم الحيض والنفاس إذاجم عنا ب ين
دم الحيض والنفاس في هذه القضية أنّ البلوى بسائر الدماء أعمّ من البلوى بدم 

))) مختصر اختلاف العلماء 1 /131، وحكاه القفال عنه في حلية العلماء 1 /309. 
))) سورة المائدة 5: 6.

))) سنن الدارقطني 1 /401، والموضوعات لابن الجوزي 2 /76.
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الحيض والنفاس ؛ لأنّ سائر الدماء يخرج ))) من جسم الصغير والكبير، والذكر 
والأنثى، والحيض والنفاس يختصّان ببعض من ذكرنا. 

وأيض�اً ف�إنّ دم النفاس والحيض يختصّان في الأكثر بأوق�اتٍ مُعيّنةٍ، فيمكن 
التح�رّز منه�ا وباقي الدماء بخالف ذلك. وإنّ امفرّقنا ب ينالدم والب�ول والمنيّ 

وسائر ]6/أ [ النجاسات في اعتبار الدرهم للإجماع المتقدّم.
ويمكن أنكي ون الوجه فيه أنّ الدم لاي وجب خروجه من الجسد وضوءً))) 
ع ىلاختلاف مواضعه، والب�ول والعذرة والمنيّي وجب خ�روج كلّ واحدٍ منها 
الوضوءَ، وفيها مايُ وجب الغُس�ل وهو المن�يّ، فغُلّظت أحكامُها من هذا الوجه 

على حكم الدّم، ومن أراد الاستقصاءي رجع إلى حيث ذكرنا.

]7 /7[ مس�ألة : ومماّ انفردت ))) به الامامية القول بأنّ المنيّ نجسٌ لاُجي زي 
زي فرك   ّالالغَس�ل ؛ لأنّ أب�ا حنيفة وإن وافقهم في نجاس�ته ، فعن�ده أنّهُجي  ف�يه إ

يابسه))) والشافعيي ذهب إلى طهارته ))) . 

))) زاد في النسخة ض و م )ي برز (.
))) سقط من النسخة م .

))) في النسخة ض ) تفرّدت ( .
))) مخت رصاختالف العلماء 1 /133، والهدا�ية 1 /35، وبدائع الصنائع 1 /84، وشرح 
فت�ح القد�ير 1 /172، وعم�دة الق�اري 3 /144 - 145، وشرح العنا�ية على الهداية 
 ّىل1 /126، وبداية  المطبوع مع شرح فتح القدير 1 /173، والمجموع 2 /554، والمح
المجته�د 1 /82، والرشح الكب ري341/1، والبح�ر الزخار 2 /9، وحل�ية العلماء 1 

/308 - 309 وجاء فيه: أنّه الرواية الأخرى عن أحمد. 
))) مخت رصاختالف العلامء 1 /133، وحل�ية العلامء 1 /307، والمجم�وع 2 /555، 
ومغن�ي المحتاج 1 /80، والرشح الكبير 1 /341 - 342، وعمدة القاري 3 /145، 

وبداية المجتهد 1 /82، والبحر الزخار 2 /9، وشرح فتح القدير 1 /173. 



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 102

فأمّا ما حُكي عن مالك من أنّهي ذهب إلى نجاس�ته ويوجب غَسلَه ))) فليس 
ذل�ك ]بموافقة للشي�عة الإماميّ�ة [ ))) على الحقيقة ؛ لأنّ مالكاً لايُ وجب غَس�لَ 
�يَمع النجاس�ات وإنّماي س�تحب ذل�ك ))) والامام�ية توجب غَس�ل المنيّ، فهي  ج

))) المدون�ة الكبرى 1 /21، ومختصر اختلاف العلامء 1 /133، وبداية المجتهد 1 /82،  
والمح ىل126/1، والمجم�وع 2 /554، والشرح الكب ري1 /341، وعمدة القاري 3 

/145، وحلية العلماء 1 /309 .
))) في النسخة م ) موافقة للامامية ( .

))) بداية المجتهد 87/1، والهداية 216/2. 
أق�ول : ذك�ر اب�ن عب�د ال ربفي الاس�تذكار 1 / 286 – 287 ما لفظ�ه: ) وأما اختلاف  	
الس�لف والخل�ف في نجاس�ة المني ، فروي عن عم�ر بن الخطاب وجابر بن س�مرة أنهم 
غسلوه من ثيابهم وأمروا بغسله، ومثله عن ابن عمر وعائشة اختلاف عنهما، وروينا عن 
جبير بن نفير أنه أرس�ل إلى عائش�ةي س�ألها عن المني في الثوب فقالت: إن ش�ئت فاغسله 
وإن شئت فاحككه . وروي عن سعيد بن المسيب أنّه أمر بغَسله، وروي عنه أنه قال: إذا 
 ّىلفيه لمي عد. وقال مالك: غَس�ل الاحتالم من الثوب أمر واجب مجتمع عليه عندنا،  ص
وعن الأوزاعي نحوه، ولا يجزئ عند مالك وأصحابه في المني ولا في س�ائر النجاس�ات 
 ّالالغس�ل بالماء، ولا يجزئ فيه عنده الفرك وأنكره ولمي عرفه. وأما أبو حنيفة وأصحابه  إ
فالمن�ي عنده�م نجس ويجزئ فيه الفرك على أصلهم في النجاس�ة أنّهي طهرها كلّ ما أزال 
عينها من الماء وغير الماء، وقال الثوري:ي فرك فإن لمي فركه أجزأته صلاته. وقال الحس�ن 
ابن حيّ: لا تُعاد الصلاة من المني في الثوب وإن كثر، وتعاد من المني في الجسد وإن قلّ، 
وكاني فتي مع ذلك بفركه من الثوب إذا كاني ابس�اً، وبغس�له إذا كان رطباً، وقال الليث 
ابن س�عد: هو نجس، ويعيد منه في الوقت ولاي عيد بعده، ويفركه من ثوبه بالتراب قبل 
. وقال الش�افعي: المني طاهر، ويفركه من ثوبه إذا كاني ابس�اً، وإن لمي فركه فلا  أني صّيل
 ّالالغس�ل بالماء كقول مالك س�واء. والمني  بأس به. وأمّا النجاس�ات فلاي طهّرها عنده إ
عند أبي ثور وأحمد وإسحاق وداود طاهر كقول الشافعي، ويستحبون غسله رطباً وفركه 
يابساً، وهو قول سعد بن أبي وقاص وعبد الله بن عباس، وكان سعدي فرك المني من ثوبه 
وقال ابن عباس: هو كالنجاس�ة أمطه عنك بإذخرة، وامسحه بخرقة، وكذلك التابعون 
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منفردة بذلك.
وقد اس�توفينا أيضاً الكلام على هذه المسألة في مسائل الخلاف، ورددنا على 
كلّ مخال�فٍ لن�ا فيها بما فيه كفاية، ودللنا على نجاس�ة المن�يّ بقوله تبارك وتعالى : 
يْطَانِ ﴾))). رَكُم بهِِ وَيُذْهِبَ عَنكُمْ رِجْزَ الشَّ يُطَهِّ ء مَاء لِّ َام ن السَّ لُ عَلَيْكُم مِّ ﴿وَيُنزَِّ
وروي في التفسير أنّه جلّ ثناؤه أراد بذلك أثر الاحتلام ))) ، والآية دالة من 

وجه ينعلى نجاسة المني. 
أحدهم�ا : أنّ الرج�ز ، والرج�س ، والنج�س بمعنى واح�د ، بدلالـة قوله 
جْزَ فَاهْجُرْ﴾ ))) وأراد عبادة الأوثان . وفي موضع آخر: ﴿فَاجْتَنبُِوا  تعالى:  ﴿وَالرُّ

وَْثَانِ﴾ ))) . جْسَ مِنَ اْأل الرِّ

والوج�ه الث�اني : أنّه ]جلّ ثناؤه[ ))) أطلق عليه اس�م التطهري، والتطهير لا 
 ّاللإزالة النجاسة ، أو غَسل الأعضاء الأربعة. يُطلقُ في الشرع إ

ر بن�ي اسر رضي الله عنه ))) أنّ  واحتججن�ا عليه�م أيضاً بماي روونه ع�ن عّام

 ّال مختلفون بالحجاز والعراق على هذين القول ينمنهم مني رى فركه، ومنهم من لاي رى إ
غَسله(.

))) سورة الانفال 8 : 11.
))) أحكام القرآن للجصاص 2 /365 و 3 /46 و 470، والتفسير الكبير 15 /133. 

))) سورة المدثر 74 : 5.
))) سورة الحج 22 : 30.
))) في نسخة م ) تعالى (.

 ّىلالله  ر بني اسر ، من الس�ابق ينالأول ينإلى الإسالم، صحب النبيّ ص ))) أبو اليقضان، عّام
عليه وآله وأمير المؤمن ينعلّي عليه السلام، وكان من شرطة الخميس، حاله أشهر من أن 
 ّىلالله عليه وآله: »صبراًي ا آلي اسر إنّ  تُذكر، ومناقبه كثيرة، وكفاه فخراً خطاب النبي ص

موعدكم الجنة «. تهذيب التهذيب 7 /408، وتنقيح المقال 2 /320. 
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 ّى�لّالله عل�يه وآله قال: »إنّمايُ غس�ل الثوب من الدم والب�ول والمنيّ « )))  النب�ي ص
وهذاي قت ضيوجوب غَسله ]وما يجب غَسلهُ[ ))) لاكي ون إ ّالنجساً. 

والحجّة الكبرى في نجاسته ووجوب غَسلِه إجماع الامامية على ذلك.
]8 /8[ مس�ألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ البول خاصة لا يجزي 
فيه الاس�تجمار بالحج�ر، ولابُدّ من غَس�له بالماء مع وج�وده، ولا يجري عندهم 
مج�رى الغائ�ط في جواز الاقتصار ع ىلالحجر، وليس هذا المذه�ب ))) لأحدٍ من 
الفقه�اء؛ لأنّ م�نيُ وجب الاس�تنجاء منهم م�ن لاي فرّق ب ينالب�ول والغائط في 
ج�واز الاقتصار فيه على الحجر )))  ومنيُ س�قط وجوب الاس�تنجاء كأبي حنيفة 

يُسقطه في الأمرين))) . 
وينبغي أن تكون الامامية بهذا التفرّد إلى جانب المدح أقرب منها إلى جانب 
العيب، لأنّ قولها الذي انفردت به أش�به بالتَنزّه عن النجاس�ة، وأولى في إزالتها، 
والعيب إلى من لمي وجب الاس�تنجاء ))) وجوّز أني صلي المصلي وع ينالنجاس�ة 

على بدنه ]متوجه أقرب[ ))) .

))) س�نن ال�دار قطني 1 /27 حد�يث 1، وأحكام القرآن للجصاص 3 /470، والس�نن 
الكبرى 1 /14.

))) ما ب ينالمعقوف ينساقط من النسخة م .
))) في نسخة ض و م ) بمذهب ( .

))) انظ�ر الام 22/1، وبدائع الصنائ�ع 18/1، والبحر الزخار 48/2، ومختصر اختلاف 
العلماء 1 /156 - 157، وشرح فتح القدير 187/1. 

))) اللب�اب 54/1، والهدا�ية 37/1، والنتف 1 /25، وبدائ�ع الصنائع 1 /18، والمغني 
.141/ 1

لة أولى ( وفي م )جم لة (. ))) زاد في النسخة ض ) جُم
))) ما ب ينالمعقوف ينساقط من النسخة ض، وفي م ) أقرب( . 
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وحجّة الشيعة على مذهبها هذا هي ما تقدّم ذكره من إجماعها عليه، وتظاهر 
الآثار في رواياتهم به ))) . 

ويم�كن أنكي ون الوجه في الفرق ب يننجاس�ة البول ونجاس�ة الغائط ، أنّ 
الغائ�ط قد لاي تعدّى المخرج إذا كاني ابس�اً، ويتع�دّاه ]6/ب[ إذا كان بخلاف 
هذه الصّفة، ولا خلاف في أن الغائط متى تعدّى المخرج فلا بدّ من غسله بالماء، 
والب�ول مائع جارٍ لابُ�دّ من تعدية المخرج، وهو في وجوب تعديته ))) له أبلغُ من 
رق�يق الغائ�ط، فوجب فيه ما وجب في اميتعدّى المخرج من مائ�ع الغائط ، ولا 

خلاف في وجوب غَسل ذلك.
]9 /9[ مس�ألة : ومماّ انفردت به الامامية الابتداءُ في غَسل اليدين للوضوء 

من المرافق والانتهاء إلى أطراف الأصابع. 
وفي أصحابنا ))) مني ظنّ وجوب ذلك))) حتى أنّه لا يجزي خلاف ذلك))). 
وقد ذكرتُ في كتاب مسائل الخلاف، وفي جواب مسائل أهل الموصل الفقهية أنّ 

))) انظره�ا في التهذ�يب 1 /50 - 51 حديث 147 و 149، والاس�تبصار 56/1 - 57 
حديث 164 و 166.

))) في النسخة ض ) تعدّيه (.
))) منهم الشيخ المفيد في المقنعة: 43.

))) ق�ال الشي�خ الط�وسي في التب�يان 3 /450: ) ويجب عندنا غس�ل الأيدي م�ن المرافق، 
وغس�ل المراف�ق معها إلى رؤوس الأصابع، ولا يجوز غس�لها من الأصاب�ع إلى المرافق(.  
وق�ال اب�ن ادر�يس الح يلفي السرائ�ر 99/1: )وغس�ل اليدين م�ن المراف�ق إلى أطراف 
الأصابع، وعند بعض أصحابنا أن البدءة في الغسل من المرافق واجب، لا يجوز خلافه، 
فمتى خالفه وجبت عليه الإعادة، والصحيح من المذهب إن خلاف ذلك مكروه شديد 

الكراهة، حتى جاء بلفظ الحظر(. 
))) في النسخة ض وم ) خلافه (. 



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 106

الأولى أنكي ون ذلك مس�نوناً ومندوباً إليه، وليس بفرض حتم ))) فقد انفردت 
الشي�عة على كلّ حال بأنّه مس�نون على هذه اليكفية، وباقي الفقهاءي قولون : هو 

 ّريب ينالابتداء بالأصابع وب ينالابتداء بالمرافق ))) .  مخ
والحجّة ما ))) ذهبنا إليه، مضافاً إلى الإجماع الذي ذكرناه، أنّ الحدث إذا تُيُقّن 
 ّالبأمر مُتَيَقّن، وما هو مزيل له بيق ينأولى وأحوط مماّ ليس هذه صفته،  فلاي زول إ
وقد علمنا أنّه إذا غَس�ل من المراف�ق إلى الأصابع كان مزيلًا للحدث عن اليدين 
بالإ�جماع واليقني، وليس كذلك إذا غَس�ل من الأصابع، فال�ذي قلناه أحوط.

 ّىلالله عليه  وممّ�ا يجوز أن يحت�جّ به على المخالف ما رووه كلّهم ع�ن النبي ص
 ّالبه« )))  وآل�ه م�ن أنّه توضأ مرة مرة ثم قال: » هذا وض�وء لاي قبل الله الصلاة إ
ف اليخل�و من أنكي ون ابتدأ من المرافق أو انتهى إليه�ا، فإن كان مبتدئاً بالمرافق، 

فيجب أنكي ون خلاف ما فعله غير مقبول. 

ولفظة )مقبول(ي ستفاد بها في عرف الشرع أمران، أحدهما: الإجزاء، كقولنا: 
لا تُقب�ل صلاة بغير طه�ارة. والأمر الآخر : الثواب عليه�ا، كقولنا: إنّ الصلاة 

))) انظرها ضمن رسائل الشريف المرتضى 1 / 213.
 ّى�ل2ّ /49، وتحفة الفقهاء  ))) انظ�ر بدائ�ع الصنائ�ع 1 /22، والمجم�وع 1 /394، والمح

.13/1
))) في النسخة ض وم ) على صحة ما (.

))) س�نن الدارقطن�ي 83/1 حد�يث 257، والس�نن الربكى 80/1، وس�نن اب�ن ماجة 
22/1، وفت�ح الب�اري 205/1، وعم�دة الق�اري 241/2، ومس�ند أبيي على الموصلي 
488/9 حديث 5598، ومعرفة الس�نن والآثار 175/1 حديث 87، وأحكام القرآن 

للجصاص 423/2. 
وقد ورد الحديث ايضاً بطرق واسانيد اخرى وبالفاظ قريبة. 	
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المقص�ود به�ا الرياء غير مقبولة، بمعنى س�قوط الثواب وإن لم يج�ب ))) إعادتها. 

وقول المعتزلة : إنّ صلاة صاحب الكبيرة غير مقبولة ؛ لأنّه لا ثواب عندهم 
عليها وإن كانت مجزية لا تجب إعادتها. ويجب حمل لفظة نفي القبول على الأمرين، 
غير أنّه إذا قام الدليل على أنّ من غسلي ديه، وابتدأ بأصابعه، وانتهى إلى المرافق، 
يج�زي وض�وؤه. بق�ي المعنى الآخ�ر وهو نف�ي الث�واب والفضل وه�و مُرادنا.

وق�د بيناّ في مس�ائل الخلاف وفي ج�واب أهل الموصل ))) إبطال اس�تدلالهم 
 َىلاْملَرَافِ�قِ﴾))) وأنّه جلّ ثناؤه جعلها غا�ية لا ابتداءً، وقلنا: إنّ  بقول�ه تعالى: ﴿ إ
لفظ�ة ) إلى ( ق�د ت�كون بمعنى الغاية، وقد تكون بمعنى )م�ع( وهو في الأمرين 
 َىلأَمْوَالكُِمْ ﴾ )))  �مْ إ حقيق�ة ))) . واستش�هدنا بقول�ه تع�الى: ﴿وَلَا تَأْكُلُ�واْ أَمْوَاَهلُ
 َىلالله﴾ ))) ويقول أهل اللس�ان العربي : وَلَي فلان  وقول�ه تع�الى: ﴿مَنْ أَنصَارِي إ

))) في النسخة م ) تجب عليه (.
))) انظر رسائل المرتضى 213/1 – 214.

))) سورة المائدة 5: 6.
))) ق�ال القط�ب الراوندي في فقه الق�رآن 1/ 14: ) وقد قالجم اعة من الخاصة والعامة انّ 
حم�ل )إلى( في ه�ذا الموضع على معنى )مع( أولى من حمله على معنى الغاية، لأنّه أعم وفيه 
زيادة في فائدة الخطاب واحتياط في الطهارة واس�تظهار بدخول المرافق في الوضوء، وفي 

معنى الغاية اسقاط الفائدة وترك الاحتياط(. 
وق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي 107/1: ) وأكثر العلماء ع ىلأنه يجب إدخ�ال المرفق ينفي  	
الغَس�ل منهم عطاء ، ومالك ، والش�افعي، وإس�حاق ، وأصحاب الرأي . وقال بعض 
أصح�اب مالك وابن داود : لا يجب، وحكي ذلك عن زفر ؛ لأن الله تعالى أمر بالغس�ل 

إليهما وجعلهما غايته(.
))) سورة النساء 4 : 2.

))) سورة آل عمران 3 : 52، وسورة الصّف 61 : 14.
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الكوف�ة إلى البرصة، والمراد بلفظه ) إلى ( في هذا كلّه معنى ) مع (، واستش�هدنا 
على ذلك بكثير من أشعار العرب.

وأجبنا عن س�ؤال مني س�أل فيقول: إذ احتملت لفظة ) إلى ( المعن ينيمعاً، 
ا في الآية بمعن�ى ) مع ( دون ما ذكرناه م�ن الغاية ؟ بأن قلنا:  فم�ن أ�ين لكم أنّه
 ّنياحتمال  الآ�ية اس�تدلال المخالف علين�ا لا دليلنا عليه، وكيفي في كرسه أن نب

ا ليست بخالصة لأحدهما. اللفظة للأمرين ، ] 7 /أ [ وأنّه

وقلن�ا أيضاً: ل�و كانت لفظة )إلى( في الآية تفيد الغا�ية، لوجب الابتداء من 
الأصاب�ع والانته�اء إلى المراف�ق، ولم يجز خلاف�ه، لأنّ أمره ع ىلالوجوب. وقد 
أجمعوا على أنّ ذلك ليس بواجب، فثبت أنّ المراد باللفظة في الآية معنى ) مع(.

]10/10[ مس�ألة : ومماّ انفردت به الامامية الآن وقد كان قولاً للش�افعي 
قداًمي الق�ول بوجوب ترتيب اليد اليمنى في الطه�ارة على اليسرى ))) ؛ لأنّيجم ع 

))) المجم�وع 1 /443 و 449، والوج�يز 1/ 13، والسراج الوهاج : 17، وبداية المجتهد 
 .17 / 1

وقال الشافعي في الام 1 / 45: ) فمن بدأ بيده قبل وجهه، أو رأسه قبلي ديه، أو رجليه  	
قب�ل رأس�ه ، كان عليه عندي أني عيد حتىي غس�ل كلا في موضعه بع�د الذي قبله وقبل 
الذي بعده لا يجزيه عندي غير ذلك وإن صلى أعاد الصلاة بعد أني عيد الوضوء ومسح 
الرأس وغيره في هذا س�واء فإذا ن سيمس�ح رأسه حتى غسل رجليه عاد فمسح رأسه ثم 

غسل رجليه بعده(.  
وق�ال ابن قدام�ة في المغني 1 /125: ) الترتيب في الوضوء ع ىلما في الآية واجب عند  	
أحمد لم أر عنه فيه اختلافا وهو مذهب الشافعي وأبي ثور وأبي عبيد، وحكى أبوالخطاب 
روا�ية أخرى عن أحمد أنه غير واجب . وهذا مذهب مالك والثوري وأصحاب الرأي. 

وروي أيضاً عن سعيد بن المسيب وعطاء والحسن (.
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الفقهاء في وقتنا هذا، والشافعي في قوله الجديد ، لاي وجبون ذلك ))) .

والحجّة على صحّة هذا المذهب ، مضافاً إلى الإجماع المتردّد، أنّا قد دللنا على 
أنّ الابتداء في غسل اليدين بالمرافق هو الواجب أو المسنون الذي خلافه مكروه، 
وكلّ م�ن ق�ال من الأمُة بأنّ الابتداء بالأصابع والانته�اء إلى المرافق مكروه ، أو 
هو خلاف الواج�ب، ذهب إلى وجوب ترتيب اليمنى على اليسرى في الطهارة، 

والفرق ب ينالمسألت ينخروج عن الإجماع.

تج في ذلك عليهم بماي روونه من قوله عليه السالم وقد  ويمكن أيضاً أنُحي 
 ّالبه« ))) .  توضأ مرة مرة: »هذا وضوء لاي قبل الله الصلاة إ

ف اليخلو أنكي ون قدم اليُمنى أو أخرها، فإن كان قدّمها وجب نفي إجزاء 
تأخيره�ا، وإن كان أخّره�ا وجب نفي إجزاء تقديمها، ول�يس هذا بقولٍ لأحدٍ 

من الأمُة.
 ّىلالله عليه وآل�ه ]وقد توضأ مرة  ول�يس له�م أني قولوا الإش�ارة في قوله ص

))) الام 30/1، ومختصر المزني : 3، والمجموع 382/1، وحلية العلماء 127/1، والجامع 
لأحكام القرآن 6/ 98، والمغني 1 /157. 

وق�ال الحط�اب الرعيني في مواه�ب الجليل : 353- 354 ما لفظ�ه : ) وقال في الطراز:  	
اختلف في الترتيب ب يناليدين وغس�لهما قبل إدخال الاناء. فروى أش�هب عن مالك أنه 

يغسل اليمنى ثمي دخلها في الاناء فيفرغ على اليسرى(.  
وق�ال الطح�اوي كما في مختصر اختالف العلامء 1 /153 : ) قال أصحابن�ا ، ومالك،  	
والثوري ، والليث ، والاوزاعي : إن فعله غير مرتب أجزاه ، وقال الشافعي: لا يجزيه (.
وق�ال الش�وكاني في ن�يل الاوط�ار 213/1 : ) وكلام علّي عند أكثر العرتة الذاهب ينإلى  	

وجوب الترتيب ب يناليدين والرجل ينحجّة(.
))) تقدم قبل قليل الاشارة إلى مصادر هذا الحديث فراجع.



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 110

 ّالبه«[ ))) إلى أفعال الوضوء دون صفاته  مرة : »هذا وضوء لاي قبل الله الصلاة إ
وكيفيات�ه، وذل�ك أنّ الإش�ارة إذا أُطلقت دخ�ل تحتها الأفع�ال وكيفياتها؛ لأنّ 
كيفياتها وصفاتها كالجزء منها؛ ]لأنّه لو غسل عليه السلام[ ))) وجهه على ضرب 
 ّالبه « ؛ لدلّ ذل�ك على وجوب  م�ن التحد�يد، ث�م قال: »لاي قب�ل الله الصالة إ
 ّىلالله عليه وآله ب ين الفعل وصفته. ولولا أنّ الأمر على ما قُلناه، لمي فرّق النبي ص

وضوئه الأول والثاني والثالث. 
 ّال وق�ال في الثالث الذي اقتصر فيه على م�رة واحدة: » لاي قبل الله الصلاة إ
به«، فلولا أنّ الإشارة إلى الصفات واليكفيات، لكان الكلّ واحداً في أنّ الصلاة 

 ّالبه إن كانت الإشارة إلى الأفعال دون اليكفيات.  لاي قبل الله إ

ع ىلأن الش�افعي لاي تمكن م�ن الطعن بذلك؛ لأنّهي س�تدلّ بهذا الخبر على 
وج�وب ترتيب الطهارة في الأعضاء الأربع�ة، ويراعي اليكفيات؛ لأنّ الترتيب 

كيفية وصفة ))) فإن طعن علينا بهذا فهو طاعن على نفسه.

]11/11[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ الفرض مسح مقدّم 
الرأس دون سائر أبعاضه، من غير استقبال للشعر ))) والفقهاء كلّهم يخالفون في 

))) ما ب ينالمعقوف ينساقط من النسخة م. 
))) في نسخة م ) لأنّه عليه السلام لو غسل (.

))) الام 30/1، ومخت رصالمزني: 3، والمجم�وع 382/1، وحلية العلماء 127/1، ومغني 
المحتاج 1 /54، وأحكام القرآن للجصاص 360/2، وبداية المجتهد 1 /17.

))) قال ابن زهرة الحلبي في غنية النزوع: 55 - 56 )والفرض السادس: مسح مقدم الرأس 
مرة واحدة، والأفضل أنكي ون مقدار الممس�وح ثلاث أصابع مضمومة، ويجزي مقدار 
إصبع واحدة، بالإجماع المذكور. ثم قال: ويحتج على المخالف بما روي من طرقهم من أنه 
 ّىلالله عليه وآله وسلّم توضأ ورفع مقدّم عمامته وأدخلي ده تحتها فمسح مقدم رأسه(. ص
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هذه اليكفيّة ، ولاي وجبونها ))) . 

ولا شبهة في أنّ الفرض عند الاماميّةي تعلّق ))) بمقدّم الرأس، ولا يجزي مع 
صحة هذا العضو سواه ))) . 

فأمّا ترك اس�تقبال الش�عر فهو عند أكثرهم أيضاً واجب ولا يجزي س�واه، 
وفيهم مني رى أنّه مسنون ، مُرَغّب فيه)))، وعلى كلّ حال فالانفراد من الامامية 

))) حل�ية العلامء 148/1– 149، وشرح فت�ح القد�ير 1 / 15 – 16، والفتاوى الهندية 
5/1، وبداية المجتهد 1 /12. 

 ّىل52/2: ) وأما قولنا في مس�ح الرأس فانّ الناس اختلفوا. فقال  وقال ابن حزم في المح 	
مالك بعموم مس�ح الرأس في الوضوء، وقال أبو حنيفةي مس�ح من الرأس فرضاً مقدار 
ثالث أصابع، وذك�ر عنه تحديد الفرض مّمايُ مس�ح من الرأس بأنّه رب�ع الرأس وأنّه ان 
مس�ح رأس�ه بأصبع نيأو بأصبع لم يج�زه ذلك، فان مس�ح بثلاث أصابع أج�زأه، وقال 
س�فيان الثوري: يجزئ من الرأس مس�ح بعضه ولو شعرة واحدة، ويجزئ مسحه بإصبع 
وببعض أصبع، وحدّ أصحاب الش�افعي ما يجزئ من مس�ح الرأس بش�عرتين، ويجزئ 
بأصب�ع وببع�ض أصبع وأحب ذلك إلى الش�افعي العموم بثلاث م�رات، وقال أحمد بن 
حنبل يجزئ المرأة أن تمس�ح بمقدّم رأس�ها، وقال الأوزاعي والليث: يجزئ مس�ح مقدّم 
الرأس فقط ومس�ح بعضه كذلك، وقال داود: يجزئ من ذلك ما وقع عليه اس�م مسح، 
وكذلك بما مسح من أصبع أو أقل أو أكثر وأحب إليه العموم ثلاثاً وهذا هو الصحيح، 
وأما الاقتصار على بعض الرأس فان الله تعالىي قول: ) وامس�حوا برءوسك�م ( والمس�ح 
في اللغة التي نزل بها القرآن هو غير الغس�ل بلا خلاف، والغس�لي قتضى الاس�تيعاب، 

والمسح لاي قتضيه ( .
))) في النسخة م )متعلّق ( .
))) سقط من النسخة م .

))) قال الشي�خ الطوسي في المبس�وط 21/1: )والمسحكي ون بمقدّم الرأس دون غيره، فإن 
خالف ومس�ح على غير المقدم لم يجزه، والواجب من المس�ح ماي قع عليه اسم المسح، ولا 
يتحدد ذلك بحدّ، والفضل في مقدار ثلاث أصابع مضمومة، ولاي س�تحب مس�حيجم ع 
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ثابت. 

والذيي دلّ على صحة مذهبهم في هذه المسألة مضافاً إلى طريقة الإجماع أنّه 
لا خلاف في أنّ من ]7 /ب[ مس�ح مقدّم رأس�ه من غير اس�تقبال الش�عر مزيل 
للحدث، مطهّر للعضو، وفي العدول عن ذلك خلاف، فالواجب فعل ماي تيقّن 

به زوال الحدث، وبراءة الذمة فهو الأحوط.
 ]12/12[ مس�ألة : ومماّ انف�ردت به الامامية القول بأن مس�ح الرأس إنّما 
مي قولون: إذا لمي بق في  يجب ببلّة اليد، فإنّ استأنف ماءً جديداً لم يجزه، وحتى أنّه
يده بلّة أعاد الوضوء ))) ولا يجب أنيُ قدّر أنّ من وافق الشيعة في جواز الوضوء 
بالماء المستعمل كمالكٍِ وأهل الظاهر ))) موافق لهم في هذه المسألة ؛ لأنّ من ذهب 

الرأس، فإنّ مسحيجم عه تكلّف ما لا يحتاج إليه، ولاي ستقبل شعر الرأس في المسح، فإن 
خالف أجزأه؛ لأنه ماسح وتَرَك الأفضل، وفي أصحابنا من قال: لا يجزيه(.

 ّيلفي تحرير الأحكام 79/1: )يجب مس�ح ال�رأس. وأقلّه ما يحصل به  ))) ق�ال العلام�ة الح
اس�م المس�ح، ويس�تحب قدر ثلاث أصابع عرضاً، ومحلّ�ه مقدّم ال�رأس، ويجب بنداوة 
الوض�وء، فلا يجوز اس�تئناف ماء جديد له. ثم قال: لو ج�فّ ماء الوضوء أخذ من لحيته 

وأشفار عينيه، ومسح برأسه، فإن لمي بق نداوة استأنف الوضوء(. 
))) قال ابن عبد البر في الاس�تذكار 201/1 – 202: )وقال أبو ثور وداود: الوضوء بالماء 
المس�تعمل جائ�ز؛ لأنّه ماء طاهر لاي نض�اف إليه شيء، فواجب أن�كي ون مطهّراً كما هو 
طاهر؛ لأنّه إذا لمكي ن في أعضاء المتوضئ به نجاسة فهو ماء طاهر بإجماع، ومن حجتهم 
أن الماء قدي س�تعمل في العضو الواحد لاي س�لم منه أحد، فكذلك استعماله في عضو بعد 
عض�و، وإلى ه�ذا مذه�ب أبو عبد الله محمد ب�ن نصر المروزي. واختل�ف عن الثوري في 
هذه المس�ألة، فالمش�هور عنه أنه لا يجوز الوضوء بالماء المستعمل، وأظنّه أنه حكي عنه أنه 
قال: هو ماء الذنوب، وقد روي عنه خلاف ذلك، وذلك أنه قال فيمن ن سيمسح رأسه 
فقال:ي أخذ من بلل لحيته فيمسح به رأسه، وهذا استعمال منه بالماء المستعمل، وقد روي 
ع�ن علي وابن عم�ر وأبي أمامة وعطاء بن أبي رباح والحس�ن البصري وإبراهيم النخعي 
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إلى أنّ الماء المس�تعمل مُطهرٌي زول الحدث به إنّما يجيز مس�ح الرأس ببلّة اليد ولا 
 ّريللمتوضئ ب ينأني فعل ذلك وب ينتجديد الماء، والشيعة توجبه  يوجبه، وهو مخ

 ّريُخت فيه، فالانفراد حاصل. ولا

وال�ذي�ي دلّ على صح�ة هذا المذهب مضاف�اً إلى طريقة الإ�جماع، أنّ ظاهر 
 ّالأني قوم دليل، ومن طَهّرَ  الأمر بحكم عُرف الشرعي قت ضيالوجوب والفور إ
يد�يه وه�و مأمور على الفور بتطهير رأس�ه، فإذا جدّد تناول الم�اء فقد ترك زماناً 
كاني مكن أنيُ طَهّر العضو فيه، والفوري وجب عليه خلاف ذلك، فبظاهر الآية 
على ما ترى يجب أني مس�ح ببلّةي ده رأس�ه. ولاي لزم ذلك في اليدين مع الوجه؛ 
لأنّ المف�روض في اليدين الغس�ل، ولاي م�كن ذلك ببلّة اليد م�ن تطهير الوجه، 
والفرض في الرأس هو المس�ح، وذلكي تأتى ببلّة تطهير اليدين، ولو لمكي ن هذا 

الفرق ثابتاً، جاز أن يخرج ماء ))) اليدين بدليل ليس بثابتٍ في الرأس.

]13/13[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت ب�ه الامامية القول بأنّ مس�ح الأذن ينأو 
غس�لهما غير واجب ولا مسنون، وأنّه بدعة، وباقي الفقهاء على خلاف ذلك ))) 

ومكحول وابن شهاب أنهم قالوا فيمن ن سيمسح رأسه فوجد في لحيته بللًا إنّه يجزيه أن 
يمس�ح بذلك البلل رأس�ه. وقال بذلك بعض أصحاب مالك، فهؤلاء على هذا يجيزون 
الوضوء بالماء المس�تعمل والله أعلم. وأمّا مالك والشافعي وأبو حنيفة ومن قال بقولهم، 
فلا يجوز عندهم لمن ن سيمس�ح رأس�ه ووجد في لحيته بللًا أني مسح رأسه بذلك البلل، 

ولو فعل لم يجزه عندهم وكان كمن لمي مسح (.
))) ساقط من النسخة ) ض (.

))) انظر الخلاف 86/1 – 87 ، والام 26/1، وأحكام القرآن للجصاص 353/2، وتفسير 
القرطبي 6 /90، والمبس�وط للسرخ سي65/1، وشرح معاني الآثار 1 /34، والمدونة 
الكبرى 1 /16، ومسائل الامام احمد بن حنبل: 8، والحاوي الكبير 1 /120 - 121. 
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وهذه المسألة أيضاً مماّ تكلّمنا عليها في مسائل الخلاف واستوفيناه.

واحتجاجن�ا ))) فيه�ا هو الإ�جماع الذي تقدّم ذك�ره، ويم�كن أني قال: من 
المعلوم أنّه إذا ترك مسح أُذنيه فليس بعاصٍ ولا مبدعٍ عند أحد من الأمُّة، ومتى 
مس�حهما كان عند الشي�عة مبدعاً عاص�ياً، فالأحوط هجر ما�ُخي اف المعصية في 

اف التبعة في تركه. فعله ولاُخي 

بوج�وب  الق�ول  الامام�ية  ب�ه  انف�ردت  وممّ�ا   : مس�ألة   ]  14/14  [
الغس�ل  ب ني تخ ريي غ ري ))) وم�ن  التض�ييق  طر�يق  ع ىل الرجل ني مس�ح))) 
والمس�ح ع ىلما ذه�ب إل�يه الحس�ن البرصي )))  ، ومحمد ب�ن جر�ير الطبري، 

وقال ابن رش�د في بداية المجتهد 15/1 - 16: ) اختلفوا في مس�ح الاذن ينهل هو س�نة  	
أو فريض�ة، وه�ل يجدّد لهما الم�اء أم لا ؟ فذهب بع�ض الناس إلى أنه فريض�ة، وأنه يجدّد 
له امالم�اء، وممن قال بهذا القولجم اعة من أصحاب مال�ك، ويتأولون مع هذا أنه مذهب 
مال�ك لقول�ه فيهما إنهما من الرأس . وقال أبو حنيفة، وأصحابه مس�حهما فرض كذلك، 
 ّالأنهماي مس�حان مع الرأس بماء واحد . وقال الش�افعي: مس�حهما سنة ويجدد لهما الماء،  إ
وق�ال به�ذا القولجم اعة أيضاً من أصحاب مالك، ويتأول�ون أيضاً أنه قوله لما روي عنه 
أن�ه قال: حكم مس�حهما حكم المضمضة . وأصل اختلافهم في كون مس�حهما س�نة، أو 
فرضاً: اختلافهم في الآثار الواردة بذلك أعني مس�حه عليه الصلاة والسالم أذنيه هل 
هي زيادة على ما في الكتاب من مسح الرأس، فكيون حكمهما أن يحمل على الندب لمكان 
التع�ارض الذيي تخ�يل بينها وب ينالآية، إن حملت على الوجوب، أم هي مبينة للمجمل 
ال�ذي في الكتاب فكيون حكمهما حكم الرأس في الوجوب ؟ فمن أوجبهما جعلها مبينة 

لمجمل الكتاب، ومن لمي وجبهما جعلها زائدة كالمضمضة( .
))) في النسخة ض و م ) وحجّتُنا (.
))) في النسخة ض ) المسح على ( .
))) انظر الخلاف للطوسي 90/1.

))) أبو س�عيد، الحس�ن بن أبي الحس�ني س�ار البصري، مولى الأنصار. وأمه خيرة مولاة أم 
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غ ري م�ن  تضييق�اً  المس�ح  إيج�اب  وكأنّ   ،  (((  ((( الجبائ�ي  ع يل وأب�و 
؛  الأزمن�ة  ه�ذه  في  ب�ه  انف�ردت  ال�ذي  ه�و   ، مقام�ه   ب�دلٍي ق�وم 

لأنّ�ه ق�د روي الق�ول بالمس�ح ع�نجم اع�ة م�ن الصحاب�ة ، والتابع  نيكاب�ن 

س�لمة. روى عن أُبي بن كعب، وس�عد بن عبادة، وعمر بن الخطاب، ولمي دركهم، وعن 
ثوب�ان وعمار ب�ني اسر وغيرهم. وروى عن�ه حميد الطويل وقتادة وعطاء وابن الس�ائب 
وغيرهم. مات سنة )110ه‍ (. طبقات الفقهاء : 68 وتهذيب التهذيب 263/2، ومرآة 

الجنان 229/1، وشذرات الذهب 136/1.
))) أب�و علي، محمد بن عبد الوهاب بن سالم بن أبي السك�ن الجبائ�ي، رأس المعتزلة، ومن 
انتهت إليه رئاستهم، روى عن أبيي عقوب الشحام وغيره، مات سنة ) 303 هـ (. لسان 

الميزان 271/5.
))) المبس�وط 1 /8، وبدائ�ع الصنائ�ع 1 /5، وعم�دة الق�اري 2 /238، وبدا�ية المجتهد 

15/1، وحلية العلماء 1 /155.
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. ((( ))) وغيره�م  )))  والش�عبي  العال�ية  ))) وأبي  )))  وعِكرم�ة))) وأن�س  عب�اس 

))) أبو العباس، عبد الله بن العباس بن عبد المطلب بن هاش�م بن عبد المناف. توفي رس�ول 
 ّى�لّالله عل�يه وآله وله ثلاثة عشر س�نة. أخذ عن�ه الفقهجم اعة منه�م: عطاء بن أبي  الله ص
‍ (. طبقات  رب�اح، وطاووس، ومجاهد، وس�عيد بن جبير، وعكرمة. مات س�نة ) 68 ه

الفقهاء : 18.
))) عكرمة مولى ابن عباس، وأصله من البربر، وكان ممني نتقل من بلد إلى بلد. مات سنة )    

107هـ ‍(. وقيل غير ذلك. طبقات الفقهاء : 46.
))) أب�و حم�زة ، أنس ب�ن مالك بن النضر ب�ن ضَمضَم - بفت�ح الضاد�ين المعجمت ين- ابن 
 ّى�لّالله عليه وآله مات س�نة  ز�يد ب�ن ح�رام الأنصاري ، الخزرجي. خادم رس�ول الله ص

93ه‍جرية . وقيل غير ذلك. تهذيب الأسماء 1 /127، وصفوة الصفوة 1 /298.
))) أب�و العال�ية، رفيع بن مهران الرياحي البصري، مولى امرأة من بني رياح من تميم، أدرك 
 ّىلالله عليه وآله وس�لّم بس�نتين، مات س�نة  الجاهل�ية، وأس�لم بعد موت رس�ول الله ص

‍ (. طبقات الفقهاء : 70. )106 هـ (. وقيل: ) 93 ه
))) أبو عمر، عامر بن شراحيل الش�عبي الحميري، كوفي من ش�عب همدان وإليهاي نس�ب، 
روى عن الإمام علي بن أبي طالب عليه السلام وزيد بن ثابت وسعيد بن زيد وغيرهم. 
وروى عنه أبو إسحاق السبيعي والأعمش وسعيد بن عمر وغيرهم. مات سنة ) 104( 

وقيل: )107ه‍ (. طبقات الفقهاء : 61، وتهذيب التهذيب 5 /65.
))) انظر التفس ريالكبير 161/11، وتفس ريالطبري 83/6، وأحكام القرآن للجصاص 
345/2، وأحك�ام الق�رآن لابن الع�ربي 575/2، والمبس�وط 8/1، وبدائ�ع الصنائع 

5/1، وبداية المجتهد 1 /14، ومقدمات ابن رشد 1 /53.
وقال العيني في عمدة القاري 238/2: ) أما وظيفة الرجل ينففيهما أربعة مذاهب، الأول  	
ه�و مذهب الأئم�ة الأربعة وغيرهم من أهل الس�نة والجماعة أن وظيفتهما الغس�ل، ولا 
يعتد بخلاف من خالف ذلك. الثاني مذهب الامامية من الشي�عة أن الفرض مس�حهما. 
الثال�ث هو مذهب الحس�ن البرصي ومحمد بن جرير الطبري وأبي ع يلالجبائي أنه مخير 
ب ينالمسح والغسل. الرابع مذهب أهل الظاهر وهو رواية عن الحسن أن الواجب الجمع 
بينهما. وعن ابن عباس رضي الله عنهما هما )غس�لتان ومس�حتان(، وعنه )أمر الله بالمسح 

 ّالالغسل( .	 وأبى الناس إ
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وه�ذه المس�ألة مماّ اس�تقصينا الكلام عليها في مس�ائل الخالف، وبلغنا فيها 
أقصى الغا�يات، وانتهينا في تفريع الكلام وتش�عيبه إلى م�ا لاي وجد في شيء من 

الكتب ))) غير أنّا لا نُخلي هذا الموضع منجم لة كافية.
والذيي دلّ على صحة مذهبنا في إيجاب المسح دون غيره مضافاً إلى الإجماع 
 َىل ذِينَ آمَنُ�واْ إذَِا قُمْتُمْ إ َا الَّ ال�ذي عوّلنا في كلّ المس�ائل عليه قوله تع�الى: ﴿ يَا أَُّهي
 َىلاْملَرَافقِِ وَامْسَحُواْ برُِؤُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ  لاةِ فاغْسِلُواْ وُجُوهَكُمْ وَأَيْدِيَكُمْ إ الصَّ
 َىلالْكَعْبَيِن﴾ ))) فأمر بغسل الوجوه، وجعل للأيدي ]8 /أ [ حُكمَها في الغسل  إ

))) أق�ول : افرد الشي�خ المفيد كتاباً اسامه )المس�ح ع ىلالرجلين( وقد طب�ع مُفرداً وضمن 
مجموعة مؤلفاته، كما أفرد الشي�خ الطوسي في التهذيب 57/1 - 103 باباً تحت عنوان: 
)ب�اب صف�ة الوض�وء والف�رض منه والس�نة والفضيل�ة فيه( ناقش�نا فيه�يجم ع الاقوال 
والوجوه، مس�تعيناً في دلالاته بالقرآن والس�نة وأقوال العرب، لاي س�تغني الباحث عن 

النظر اليهما . 
وقال النووي في المجموع 418/1: ) أمّا حكم المسألة ، فقد أجمع المسلمون على وجوب  	
غسل الرجل ينولم يخالف في ذلك مني عتد به كذا ذكره الشيخ أبو حامد وغيره . وقالت 
 ّريب ينغس�لهما  الشي�عة الواج�ب مس�حهما ، وح�كى أصحابنا عن محمد ب�ن جرير أنه مخ
ومس�حهما ، وحك�اه الخطابي عن الجبائ�ي المعتزلي ، وأوجب بعض أهل الظاهر الغس�ل 
والمسحيجم عا . واحتج القائلون بالمسح بقوله تعالى :﴿فامسحوا برؤوسكم وأرجلكم﴾ 
بالجر على احدى القراءت ينفي الس�بع ، فعطف الممس�وح على الممس�وح وجعل الأعضاء 
أربعة قس�م ينمغس�ول ينثم ممسوح ين. وعن أنس أنه بلغه ان الحجاج خطب فقال : امر 
الله تعالى بغس�ل الوجه واليدين وغس�ل الرجل ينفقال أنس : صدق الله وكذب الحجاج 
﴿فامس�حوا برؤوسك�م وأرجل�كم ﴾ قرأها ج�راً. وعن اب�ن عباس : إنما هما غس�لتان 
 ّالالغسل . وعن رفاعة في حديث المسيء  ومسحتان ، وعنه أمر الله بالمسح ويأبى الناس إ
ا لا تت�م صلاة أحدكم حتىي س�بغ   ّى�لّالله عليه وس�لّم : » انّه صلات�ه ، ق�ال ل�ه النبي ص

الوضوء كما أمره الله تعالى فيغسل وجهه ويديه ، ويمسح رأسه ورجليه «(.
))) سورة المائدة 5 : 6. 
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ب�واو العطف ، ث�م ابتدأجم لة أخرى فقال: ﴿وَامْسَ�حُواْ برُِؤُوسِكُ�مْ﴾ فأوجب 
بالتصريح للرؤوس المس�ح، وجعل للأرجل مثل حُكمَها بالعطف، فلو جاز أن 
الف ب ينحكم الوجوه  يخالف ب ينحكم الأرجل والرؤوس في المسح، جاز أنُخي 

والأيدي في الغسل؛ لأنّ الحال واحدة .

وقد أجبنا عن س�ؤال مني س�ألنا فيقول: ما أنكرتم أنّ الأرجل إنّما انجرّت 
بالمجاورة لا لعطفها في الحكم على الرؤوس بأجوبة .

منها : إنّ الإعراب بالمجاورة شاذ نادر، وورد في مواضع لايُ لحقُ بها غيُرها، 
ولايُ ق�اسُ عليها س�واها، بغير خلاف ب ينأهل اللغ�ة، ولا يجوز حمل كتاب الله 

تعالى على الشذوذ الذي ليس ))) بمعهود ولا مألوف ))) . 

ومنه�ا: إنّ الإع�راب بالمج�اورة عن�د من أج�ازه إنّماكي ون م�ع فقد حرف 
العط�ف، وأيّ مج�اورة تكون مع وج�ود الحائل ))) ؟ ولو كان م�ا بينه وب ينغيره 
حائ�ل مج�اوراً لكانت المفارقة مفقودة، وكلّ موضع استُش�هد ب�ه على الإعراب 
لِ ( )))  بالمج�اورة مثل قولهم: )جُحرُ ضبٍّ خَ�ربٍ(، و ) كبيُر أُناسٍ في بجادٍ مُزمَّ

))) في النسخة م ) ما ليس (.
))) قال أبو جعفر النحاس في معاني القران 1 / 16: ) لا يجوز أني عرب شيء على الجوار في 
كتاب الله عز وجل، وإنما الجوار غلط، وإنما وقع في شيء ش�اذ، وهو قولهم: ) هذا جحر 
ض�ب خ�رب( والدليل أنه غلط قول العرب في التثن�ية : هذان جحرا ضب خربان، ولا 
 ّالبأفصح اللغات وأصحها(.  يحمل شيء من كتاب الله عز وجل على هذا، ولاكي ون إ

))) في النسخة م ) الفاصل (.
))) عَجزُ بيتٍ من معلّقة امرئ القيس، وقد استشهد به ابن هشام في المغني 2 /515 طبعة 

دار احياء التراث، شاهد رقم 759 والبيت هو: 
كأنّ أباناً في عران ينوبلِهِ          كبيُر اناسٍ في بجادٍ مزمّلِ 
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لا حرف ))) فيه حائل ب ينما تعدى إليه إعراب من غيره للمجاورة.
]ومنه�ا: إنّ الإع�راب بالمجاورة[ ))) إنّما اس�تُعمل في الموض�ع الذيي رتفع 
فيه الش�بهة ويزول اللبس في الأحكام، ألا ترى أنّ أحداً لاي ش�تبه عليه أنّ لفظة 
)خ�ربٍ( من صفات الجُح�ر لا )الضبّ( ، وأنّ الحاقها في الإعراب بها لايُ وهم 
ا م�ن صفات الكبير  ل ( لا ش�بهة في أنّه خالف المقص�ود، وكذلك لفظ�ة ) مُزمَّ
لا صف�ة )البجَِ�اد(، ول�يس كذلك الأرجُ�لُ؛ لأنّه من الجائز أن تكون ممس�وحة 
كال�رؤوس، فإذا اُعربت بإعرابها للمجاورة ولها حُكم الأيدي في الغس�ل، كان 

غاية اللبس والاشتباه، ولم يجز ))) بذلك عادة القوم.

 ّيلأه�ل النحو  ومنه�ا: ولم نذك�ر ه�ذا الوج�ه في مس�ائل الخالف، أنّ محص
ومحققيه�م ))) نفوا أنكي ونوا أعربوا بالمجاورة في موضع من المواضع، وتأوّلوا : 
م أرادوا خربٍ جُحرُه، وكبيُر أُناسٍ في بجادٍ  الجرّ في )جُحرِ ضَبٍ خَربٍ( على أنّه

))) زاد في النسخة م )عطف ( .
))) ما ب ينالمعقوف ينساقط من نسخة ض .

))) في النسخة ض ) تجر ( .
))) ق�ال العلامة المجل سيفي البحار 77 / 249: ) ومن وفقه الله لس�لوك جادة الانصاف، 
ومجانبة جانب الاعتس�اف ، لاي عتريه ريب في أنّ الآية الكريمة ظاهرة في المسح، شديدة 
البُع�د ع�ن إفادة الغَس�ل، وأنّ ما تحمّل�ه الغاس�لون في توجيه قراءة النص�ب من عطف 
الأرج�ل على الوج�وهي وجب خروج الكلام عن حلية الانتظ�ام؛ لصيرورته بذلك، من 
قب�يل قول القائل: )ضربت ز�يداً وعمراً، وأكرمت خالداً وب�كراً ( بجعل بكراً معطوفاً 
ع ىلز�يد لقصد الاعلام بأنه مرضوب لا مكرم، ولا يخفى أن مثل ه�ذا الكلام في غاية 
الاس�تهجان عند أهل اللس�ان، فيكف يجنح إليه أو تحمل الآية عليه. وأمّا ما تكلّفوه من 
تقدير ) واغسلوا ( فلا يخفى ما فيه، فانّ التقدير خلاف الأصل، وإنّما يحسن ارتكابه عند 
عدم المندوحة عنه، وقد عرفت أنّ العطف على المحلّ طريق واضح، ومذهب راجح(.
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مُزمّلٍ كبيُرهُ، ويجري ذلك مجرى قولهم: مَررتُ برجُلٍ حسنٍ وجهُهُ.

وقد بيناّ أيضاً في مس�ائل الخلاف بُطلان قول من ادّعى أنّ الغس�ل الخفيف 
يُسمّى مسحاً ))). 

وحُ�كي ذل�ك عن أبي زيد الأنص�اري ))) من وجوه كثيرة أقواه�ا، أنّ فائدة 
اللفظت ينفي الشريعة مختلفة وفي اللغة أيضاً، وقد فرّق الله تعالى في آية الطهارة))) 
ب ينالأعضاء المغس�ولة والممس�وحة، وفَصَل أهلُ الشرع ب ينالأمرين، فلو كانتا 
متداخلت نيلم�ا كان كذل�ك. وحقيقة الغس�لي وج�ب جريان الماء ع ىلالعضو، 
وحقيق�ة المس�حي قت ضيإمرار الماء من غير جر�يان، فالتنافي ب ينالحقيقت ينظاهر؛ 
لأنّه من المحال أنكي ون الماء جارياً وسائلًا وغير سائل ولا جار في حال واحدة. 
وق�د بيّن�ا في مواضع كثيرة من كلامنا أنّ المس�حي قت ضيإمرارَ ق�درٍ من الماء بغير 

زيادة عليه، فلاي دخل أبداً في الغسل.

وم�ن أق�وى م�ا أبط�ل ه�ذه الش�بهة أنّ الأرجُ�لَ إذا كان�ت معطوف�ة على 
ال�رؤوس، وكانت ال�رؤوس بلا خلافٍ فرضُها المس�حُ الذي ليس بغس�لٍ على 
وج�ه من الوجوه، فيجب أن�كي ون حُكم الأرجل كذلك؛ لأنّ العطف مُقت ضي

))) قال النووي في المجموع 420/1: ) لأنّ المسحي طلق على الغسل، كذا نقلهجم اعات من 
أئم�ة اللغة: منهم أبو زيد الأنصاري وابن قتيبة وآخرون. وقال أبو علي الفارسي العرب 

تسمي خفيف الغسل مسحاً (.
))) أبو زيد، سعيد بن أوس بن ثابت الأنصاري، أحد أئمّة الأدب واللغة من أهل البصرة، 
روى ع�ن أبي عمرو بن العلاء وأبي حاتم السجس�تاني . م�ن تصانيفه كتاب »النوادر « و 

»لغات القرآن «. مات سنة )215( وقيل غير ذلك. بغية الوعاة: 254.
))) سورة المائدة 5: 6.
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للمسح وكيفيته ))) .
وقد بينا أيضاً في مسائل الخلاف أنّ القراءة في الأرجُل بالنصب ))) لا تقدحُ 
ا توجب بظاهرها المس�ح في ]8 /ب[ الرجل نيكإيجاب القراءة  في مذهبن�ا، فإنّه
بالج�رّ؛ لأنّ موض�ع برؤوسك�م موضع نصبٍ بإيق�اع الفعل، وه�و قوله تعالى: 
﴿ وَامْسَ�حُواْ برُِؤُوسِكُ�مْ ﴾ ))) وإنّما جُ�رّت الرؤوس بالباء الزائ�دة، فإذا نصبنا 

الأرجل فعلى الموضع لا على اللفظ.

وأمثلة ذلك في الكلام العربي أكثر من أن يحصى،ي قولون: لس�ت بقائم ولا 
قاعداً . وأنشدوا :

معاوي إنّنا بشٌر فأسجح              فَلَسناَ بالجبال ولا الحديدا )))  	 

))) في النسخة ض ) واليكفية (.
))) ح�كى الجص�اص في أحك�ام الق�ران 2 /245 وغريه الق�راءة بالنصب عن عيّل عليه 
السلام، وعبد الله بن مسعود ، وعبد الله بن عباس في رواية، ونافع، وابن عامر ، وعاصم 
في رواية حفص. ومّمن قرأ بالخفض عكرمة ، والحس�ن ، وحمزة ، وابن كثير ، وأبو عمرو 

وعاصم في رواية أبي بكر فلاحظ. 
))) سورة المائدة 5: 6.

))) نُسب البيت لعقيبة مصغر عقبة، وروي مكبراً، وقدي شدد الياء ابن هبيرة الأسدي، كان 
ش�اعراً جاهلياً إسالمياً فكان مخضرماً، ولمي ذكره أحد في معاجم الصحابة، والبيت من 

قصيدة قالها في حقّ معاوية بن أبي سفياني شكو إليه جور العمال:
ف�ا س�جح برٌش  إنن�ا  الحد�يدا مع�اوي  ولا  بالجب�ال  فلس�نا 

فجرّدتمون�ا أرضن�ا  فه�ل  م�ن قائم أو م�ن حصيداأكلت�م 

والعب�يداذروا خون الخلافة واس�تقيموا الأراذل  وتأم ري

هلكن�ا اذا  الخل�ود  في  ول�يس لن�ا ولا لك م�ن خلوداأتطم�ع 
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فنص�ب على الموضع. ونظيره )إنّ زيداً في ال�دارِ وعَمروٌ(، فرفع عمرو على 
موض�ع إنّ وم�ا عملت فيه ؛ لأنّ ذلك موضع رفع. ومثله )مَررتُ بزيدٍ وعمراً، 

وذهبتُ إلى خالدٍ وبكراً(.

وقال الشاعر:
 	                  أو مثلَ إخوة منظُور بن سيّار )))   جئني بمثل بني بدرٍ لقومهمُ

ولم�ا كان معن�ى جئن�ي ه�ات وأعطن�ي وأحرضني مثله�م، ج�از العطف 
بالنص�ب على المعنى، وهذا أبعدُ مماّ قلناه في الآية. وبيّنا أنّ نصب الأرجُل عطفاً 
ع ىلالموض�ع أولى م�ن أني عطفها على الأ�يدي والوجوه ؛ لأنّ جع�ل التأثير في 
الك�لام القريب أولى من جعله للبعيد، ولأنّ الجملة الأولى المأمور فيها بالغس�ل 
قد نُقضت وبطل حكمها باس�تئناف الجملة الثان�ية، ولا يجوز بعد انقطاع حكم 

ضياع�اً هل�كت  ام�ة  واب�وي ز�يدافهبه�ا  اميره�ا  يز�يد 

ويروى )ي زيدي سوسها (، ويروى قوله: )فجزرتموها( بدل فجردتموها .
ت�رى الأب�يات في العقد الفريد في مواضع متعددة منها 1/ 29 من طبع المطبعة الأزهرية 

بمصر في سنة 1346 في اللؤلؤة في السلطان في التعرض للسلطان ورده.
واستشهد به ابن هشام في مغني اللبيب 2 /621 برقم )861(، وقد اشار محقق الكتاب 

إلى القراءة الأخرى للبيت وهي الجر باعتبار الابيات الأخرى في القصيدة مجرورة . 
))) ذكره محمد بن جرير الطبري في جامع البيان 12/ 98 : 

 أو مثل أســـرة منظور بن سيّارجئن�ي بمث�ل بني ب�در لقومهم

أو حارثاًي وم نادى القومي ا حارأو عام�ر بـ�ن طف�يل في مركب�ه

     واستش�هد به سي�بويه في كتابه 1/ 94، ونس�به إلى جرير يخاطب به الفرزدق فيفخر عليه 
بس�ادات قيس ؛ لأنهم أخواله، وبنو بدر من فزارة وفيهم شرف قيس عيلان، وبنو سيار 

من فزارة من ذبيان من قيس. 
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الجملة الأولى أني عطف عليها، ويجري ذلك مجرى قولهم: ضربت زيداً وعمراً، 
وأكرم�ت خال�داً وبشراً، أنّ ردّ بشراً في الإكرام إلى خالد، هو وجه الكلام الذي 
لا يج�وز غيره، ولاي س�وغ ردّه إلى الضرب الذي ق�د انقطع حُكمه. على أنّ ذلك 

جّحَ ما ذكرناه ؛ ليتطابق معنى القراءت ينولاي تنافيان. لو جاز لَرت

وتحد�يد طه�ارة الرجل ينلاي دلّ على الغس�ل كما ظنهّ بعضه�م ))) وذلك أنّ 

))) كما ظنه الأئمة الأربعة وغيرهم . وقال الطبري في جامع البيان 174/6 – 176: )وقرأ 
ذل�ك آخرون من قُـ�رّاء الحجاز والعراق: ) وامس�حوا برؤوسك�م وأرجلكم( بخفض 
 ّامأمر عباده بمس�ح الأرجل في الوضوء  الأرج�ل . وت�أول قارئوا ذلك ، كذلك أنّ الله إن
دون غس�لها، وجعل�وا الأرجل عطفاً ع ىلالرأس فخفضوها لذلك . ث�م قال: ذِكر من 
ق�ال ذلك م�ن أهل التأو�يل : حدّثنا أبو كريب ق�ال: ثنا محمد بن قيس الخراس�اني، عن 
اب�ن جر�يج، عن عمرو بن دينار، عن عكرمة، عن ابن عباس، قال: ) الوضوء غس�لتان 

ومسحتان ( . 
حدّثنا حميد بن مسعدة قال: ثنا بشر بن المفضل، عنيُمح د . الحديث . 

وحدّثن�اي عق�وب ب�ن إبراهيم قال: ثنا ابن عل�ية قال: ثنايُمح د قال: قال موس�ى بن أنس 
لأن�س ونحن عنده:ي ا أبا حم�زة إن الحجّاج خطبنا بالأهواز ونح�ن معه، فذكر الطهور، 
فقال: )اغس�لوا وجوهكم وأيدكيم(، ) وامس�حوا برؤوسك�م وأرجل�كم (، وإنّه ليس 
شيء م�ن ابن آدم أق�رب إلى خبثه من قدميه، فاغس�لوا بطونهما وظهورهم�ا وعراقيبهما . 
فقال أنس: صدق الله وكذب الحجّاج، قال الله: ) وامسحوا برؤوسكم وأرجلكم ( قال: 

وكان أنس إذا مسح قدميه ببلهما . 
حدّثنا ابن س�هل قال: ثنا مؤمل، قال: ثنا حماد، قال: ثنا عاصم الأحول، عن أنس قال: 

نزل القرآن بالمسح، والسّنة الغسل . 
حدّثن�ا ابن بش�ار ق�ال: ثنا اب�ن أبي عدي، عنيُمح د، عن موس�ى بن أن�س، قال: خطب 
الحجّاج فقال: اغس�لوا وجوهكم وأيدكيم وأرجل�كم، ظهورهما وبطونهما وعراقيبهما، 
فإن ذلك أدنى إلى خبثكم . قال أنس: صدق الله وكذب الحجّاج، قال الله: ) وامس�حوا 

برؤوسكم وأرجلكم إلى الكعب ين( . 
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المس�ح فعل أوجبته الشريعة كالغس�ل، في النكر تحديده كتحديد الغس�ل، ولو 
صّرح تعالى فقال : وامسحوا أرجلكم وانتهوا بالمسح إلى الكعب ينلمي ك منكراً.
ف�إن قالوا : تحديد اليدين لّما اقتضى الغَس�ل فكذل�ك تحديد طهارة الرجل ين

تقت ضيذلك.

حدثن�يي عق�وب، قال: ثنا اب�ن علية، قال: ثنا عبيد الله العتكي، ع�ن عكرمة، قال: ليس 
على الرجل ينغسل، إنما نزل فيهما المسح .

حدّثنا ابن حميد، قال: ثنا هارون، عن عنبسة، عن جابر، عن أبي جعفر، قال: امسح على 
رأسك وقدميك . 

حدثني أبو الس�ائب قال: ثنا ابن إدريس، عن داود بن أبي هند، عن الش�عبي، قال: نزل 
جبريل بالمسح . قال: ثم قال الشعبي: ألا ترى أن التيمم أني مسح ما كان غسلًا ويلغي 
م�ا كان مس�حاً ؟. حدّثن�ا ابن حميد، ق�ال: ثنا جرير، ع�ن مغيرة، عن الش�عبي قال: أمر 

بالتيمم فيما أمر به بالغسل . 
حدثنيي عقوب، قال: ثنا ابن علية، عن داود، عن الش�عبي، أنه قال: إنما هو المس�ح على 
الرجلين، ألا ترى أنه ما كان عليه الغسل جعل عليه المسح، وما كان عليه المسح أُهمل ؟. 
حدّثن�ا اب�ن المثنى قال: ثنا عبد الوهاب، قال: ثنا داود، عن عامر أنه قال: أمر أني مس�ح 
في التيم�م م�ا أم�ر أني غس�ل في الوضوء، وأبط�ل ما أمر أني مس�ح في الوض�وء الرأس 

والرجلان . 
حدّثن�ا اب�ن المثن�ى قال: ثنا اب�ن أبي عدي، ع�ن داود، عن الش�عبي قال: أمر أني مس�ح 

بالصعيد في التيمم ما أمر أني غسل بالماء، وأهمل ما أمر أني مسح بالماء. 
حدّثنا ابن أبي زياد، قال: ثناي زيد، قال: ثنا إسماعيل، قال: قلت لعامر: إنّ ناساًي قولون: 
إنّ جبريل عليه السالم نزل بغس�ل الرجلين، فقال: نزل جبريل بالمسح . حدّثنا أبو بشر 
الواسطي إسحاق بن شاه ينقال: ثنا خالد بن عبد الله، عني ونس، قال: ثني من صحب 

عكرمة إلى واسط قال: فما رأيته غسل رجليه، إنماي مسح عليهما حتى خرج منها . 
حدّثنا بشر قال: ثناي زيد، قال: ثنا سعيد، عن قتادة، قوله: ﴿ي ا أيها الذين آمنوا إذا قمتم 
إلى الصلاة فاغس�لوا وجوهكم وأيدكيم إلى المرافق وامس�حوا برءوسكم وأرجلكم إلى 

الكعبين﴾ افترض الله غسلت ينومسحتين( .
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قلن�ا : لم نوج�ب في اليدين الغس�ل للتحديد بل للتصريح بغس�لهما، وليس 
كذلك في الرجلين. 

وقوله�م : عط�ف المحدود ع ىلالمحدود أولى وأش�به بترت�يب الكلام ليس 
بمعتم�د ؛ لأنّ الأ�يدي معطوف�ة وه�ي محدودة ع ىلالوجوه، وليس�ت في الآية 
 ّالج�از عط�ف الأرجل وهي مح�دودة ع ىلالرؤوس التي ليس�ت  مح�دودة، ف�أ

بمحدودة.

وه�ذا ال�ذي ذهبنا إليه أش�به بالترتيب في الكلام ؛ لأنّ الآ�ية تضمّنت ذكر 
عض�وٍ مغس�ولٍ غير مح�دود وهو الوج�ه، وعطف عليه مغس�ولاً مح�دوداً وهما 
اليدان، ثمّ استأنف ذكر عضو ممسُوح غير محدود وهو الرأس، فيجب أنكي ون 
الأرج�ل ممس�وحة وهي محدودة معطوف�ةً عليه دون غريه ؛ لتتقابل الجملتان في 
عطف مغس�ول محدود ، على مغس�ول غ ريمحدود، وفي عطف ممس�وح محدود ، 

على ممسوح غير محدود.

فإن عارضوا بماي روونه ))) من الأخبار التي تقت ضيظاهرها غسل الرجلين، 
 ّىلالله عليه وآله أنّه توضأ مرة مرة وغس�ل رجليه وقال:  كروايته�م عن النبي ص

 ّالبه «( ))) . »هذا وضوءٌ لاي قبل الله الصلاة إ

وفي خبر آخر: » أحسنوا الوضوء ، واسبغوا الوضوء « ))) ] 9 / أ [.

 ّىلالله عليه وآله ( . ))) زاد في النسخة ض ) عن النبي ص
))) ذكره أبو بكر الكاشاني في بدائع الصنائع 1 / 6 .

))) أقول :ي ظهر مّما ورد في مصادر الاخبار أنّ الخبر المذكوري نقسم إلى شطرين، ولكلّ منهما 
ذ�يل مُكمّ�ل للحديث . فق�د روى أحمد بن حنبل في مس�نده 284/2 بس�نده عن محمد 
اب�ن ز�ياد قال: ) رأيت أبا هريرة مرّ بقومي توضؤن من مطهرةٍ  ، فقال: أحس�نوا الوضوء 
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وفي خبر آخر: » أنّه أمر بالتخليل ب ينالأصابع« ))) .

وفي خبر آخر: » ويل للأعقاب من النار« ))) .

فالكلام على ذلك أنّيجم ع ما رووه أخبار آحاد لا توجب علمًا، وأحسن أحوالها 
توج�ب الظنّ، ولا يجوز أني رجع عن ظواهر الكت�اب المعلوم بماي قت ضيالظنّ.

وبع�د، فه�ذه الأخب�ار معارضةٌ بأخب�ار مثلها تجري مجراه�ا في ورودها من 
طرق المخالف ينلنا، وتوجد في كتبهم وفيماي نقلونه عن شيوخهم، ونترك ذكر ما 

ترويه الشيعة وتنفرد به في هذا الباب، فإنّه أكثر عدداً من الرمل والحصى.

 ّىلالله عليه وس�لّم: » و�يل للأعقاب من  يرحم�كم الله، ألم تس�معوا ما قال رس�ول الله ص
النار«(.

وروى البخاري في الصحيح 49/1 بس�نده عن محمد بن زياد قال: ) س�معت أبا هريرة 
 ّىل وكاني مرّ بنا والناسي توضؤن من المطهرة قال: أس�بغوا الوضوء، فانّ أبا القاس�م ص

الله عليه وسلّم قال: » ويل للأعقاب من النار«( . 
))) كذا ورد ذكر الخبرين المذكورين في النس�خة المعتمدة، أمّا في النس�خة )ض وم ( تقديم 

المتاخر ، وتاخير المتقدم فلاحظ. 
وعلى كلّ حال فالخبر المش�ار اليه رواه الترمذي في س�ننه 56/1 حديث 38 بس�نده عن  	
 ّىلالله عليه وسلّم: »إذا توضأت  عاصم بن لقيط بن صبرة ، عن أبيه قال: ) قال النبي ص
فخلل الأصابع «. ثم قال: وفي الباب عن ابن عباس، والمستورد وهو ابن شداد الفهري، 
وأبي أ�يوب الأنص�اري (. ورواه ابن حبان في صحيحه 3 /368 بس�نده عن عاصم بن 
لق�يط ب�ن صبرة، عن أبيه قال: )قلت:ي ا رس�ول الله أخبرني عن الوضوء؟ قال: » أس�بغ 

 ّالأن تكون صائمًا «(. الوضوء وخلل ب ينالأصابع، وبالغ في الاستنشاق إ
 ّىلالله عليه  ورواه الحاكم في مس�تدركه 182/1 بس�نده عن ابن عباس أنّ رس�ول الله ص

وآله قال: » إذا توضأت فخلل أصابعي ديك ورجليك « .
))) صح�يح مس�لم 214/1 – 215 حد�يث 26 - 28 و30، وس�نن الترم�ذي 58/1 

حديث 41، وسنن أبي داود 1/ 24 حديث 97 .
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ومت�ى عارضناه�م بأخبارنا قالوا: م�ا نعرفها ولا رواها شي�وخنا ))) فليت 
ش�عري كيفي لزمون�ا أن نترك بأخباره�م ظواهر القرآن ونح�ن لا نعرفها ولا 
رواها شيوخنا، ولا توجد ))) في كتبنا، ولا يجيزون لنا أن نعارض أخبارهم التي 

 ّالمحض التحكم ؟ لا نعرفها بأخبارنا التي لاي عرفونها، وهل هذا إ
 ّىلالله عليه وآله » أنّه بال على سُباطة)))  فمن أخبارهم ماي روونه عن النبي ص

قوم قائمًا ، ومسح على قدميه ونعليه « ))) .

 ّى�لّالله عليه وآله  وروي ع�ن اب�ن عب�اس أنه وص�ف وضوء رس�ول الله ص
فمسح على رجليه ))) .

 ّال وروي عن�ه أنّ�ه ق�ال: ) إن كت�اب الله تعالى نزل بالمس�ح ، ويأب�ى الناس إ
الغسل( ))) .

))) زاد في النسخة ض ) ولا وجدت في كتبنا (.
))) في النسخة ض ) ولا وجدت (.

))) الس�باطة ـ بضم الس ـني ملقى الكناسة، الموضع الذيي رمى فيه التراب والأوساخ وما 
كينس من المنازل . النهاية في غريب الحديث 2 / 335 مادة ) سبط (. 

))) روى مسلم في صحيحة 1/ 228 الحديث 73 - 75 عن حذيفة قال : ) كنت مع النبي 
 ّىلالله عليه وس�لّم فانتهى إلى س�باطة قوم فبال قائمًا، فتنحيت، فقال: » ادنه «، فدنوت  ص
حتى قمت عند عقبيه ، فتوضأ فمسح على خفّيه ( . وفي الحديث 75 قال: )فغسل وجهه 

ويديه ، ومسح برأسه ، ثم مسح على الخفّين(.
	 وذك�ر الجص�اص في أحك�ام القرآن 435/2 م�ا لفظه: )قد روى ع يلوابن عباس عن 

 ّىلالله عليه وسلّم: أنه توضأ ومسح على قدميه ونعليه (. النبي ص
))) الخلاف 91/1، والتهذيب 63/1 حديث 173.

))) التهذيب 63/1 حديث 174، وذكر السيوطي في الدر المنثور 2 /262 عن ابن عباس 
 ّالالمسح(.  ّالالغسل، ولا أجد في كتاب الله إ قال : ) أبى الناس ا
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وروي عنه أيضاً أنه قال: )غسلتان ومسحتان( ))) .
 ّالبالمسح())). وروي عن أمير المؤمن ينعليه السلام أنّه قال: ) ما نزل القرآن إ

والأخب�ار الواردة من طرقه�م في هذا المعنى كثيرة، وه�ي معارضة لأخبار 
الغس�ل، ومُسقطة لحكمها، وقد بيّنا في مسائل الخلاف الكلام على هذه الأخبار 
بيان�اً ش�افياً، وقلن�ا: إنّ قول�ه: » ويل للأعقاب م�ن النار« ))) مجم�لٌ لاي دلّ على 
وجوب غَس�ل الأعق�اب في الطهارة الصغرى دون الربكى، ويحتمل أنّه وعيدٌ 

على ترك غسل الأعقاب في الجنابة.

وقد روى قوم أنّ أجلاف الأعراب كانواي بولون وهم قيامٌ، فيترشش البول 
ع ىلأعقابهم وأرجلهم، فلاي غس�لونها ويدخلون المس�جد للصلاة، فكان ذلك 

سبباً لهذا الوعيد ))) .

وقلنا أيضاً : إنّ الأمر باس�باغ الوضوء وإحس�انه لاي دلّ على وجوب غسلٍ 
ولا مس�حٍ في الرجلني، وإنّماي دلّ على الفعل الواج�ب من غير تقصير عنه، ولا 
إخالل ب�ه، وقد علمنا أنّ هذا القول منه عليه وآله السالم غير مقتضٍ وجوب 
غس�ل ال�رأس بدلاً عن مس�حه، ب�لي قت ضيفع�ل الواجب من مس�حه من غير 

تقصير، فكذلك الرجلان.

))) التهذيب 63/1 حديث 176، وتفس ريالطربي 82/6، وأحكام القرآن لابن العربي 
575/2، وعمدة القاري 238/2، والحاوي الكبير 124/1، والدر المنثور 2 /262.

))) التهذيب 1 /63 حديث 175.
))) مسند الامام الشافعي: 175، ومسند احمد بن حنبل 2 /205، وصحيح البخاري 1 / 

32، وصحيح مسلم 1 / 147.
))) حكى ذلك الطبرسي في مجمع البيان 3 /287 – 288.
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وقلن�ا: إنّ الأم�ر بتخل�يل الأصاب�ع لا ب�يان فيه ع ىلأنّه أمر تخل�يل أصابع 
الرجل نيأو اليدين، ونحن نوجب تخليل أصابع اليدين، والقول محتمل لذلك، 

فلا دلالة فيه على موضع الخلاف.

وممّ�ا لم نذك�ر هناك أنّه لابُدّ لجميع مخالفينا من ترك ظاهر ماي روونه من قوله 
 ّالب�ه « ))) لأنّ من أداه   ّى�لّالله عل�يه وآله: » ه�ذا وضوء لاي قب�ل الله الصلاة إ ص
اجتهاده ممنّي قول بالتخيير ب ينالمسح والغسل ممنّ حيكنا قوله لابُدّ من أنكي ون 
مقبول الصلاة عندهم إذا أداه اجتهاده إلى المس�حِ ومَسَحَ، فلابُدّ من أنكي ون في 
الخ ربشرطٌ وهو الاجتهاد، فكأنّه أراد لاي قبل الله الصلاة ممنّ أداى اجتهاده إلى 

 ّالبه، وهذا ترك منهم للظاهر. ]9 /ب[ وجوب الغسل دون غيره إ

وكذلك لابُدّ من أني شرتطوا إذا وجد الماء وتمكن من اس�تعماله، ولم يخف 
ع ىلنف�سٍ ولا عضوٍ؛ لأنّه مت�ى لمكي ن كذلك قبل الله جلّ ثن�اؤه صلاته وإن لم 
يفع�ل مثل ذلك الوض�وء، وإذا تركوا الظاهر جاز لخصومه�م أني تركوه أيضاً. 
ع ىلأنّ�ه لا فرق ب ينأني عذروا من أدّاه اجتهاده إلى المس�ح على جهة التخيير من 
الحسن البصري وابن جرير الطبري والجبائي ، ولميُ نزّلوهم منزلة من لاي قبل الله 
صلاته ، وب ينأني عذروا الشيعة في إيجاب المسح دون غيره إذا أدّاهم اجتهادهم 
إلى ذل�ك أيضاً، فليس اجتهادهم في ه�ذا الموضع بأضعف من اجتهاد أصحاب 

التخيير.

))) س�نن الدارقطن�ي 83/1 حد�يث 257، والس�نن الربكى 80/1، وس�نن اب�ن ماجة 
22/1، وفت�ح الب�اري 205/1، وعمدة الق�اري 2 /241، ومس�ند أبيي على الموصلي 
488/9 حديث 5598، ومعرفة الس�نن والآثار 175/1 حديث 87، وأحكام القرآن 

للجصاص 2 /423. وقد ورد الحديث ايضاً بطرق واسانيد اخرى وبالفاظ قريبة .



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 130

رجوا له وجهاًيَ س�لَم  ف�إن ق�يل : إذا قبلتم الخبر وتأولتموه، فلابُدّ من أنُخت 
على أصولكم التي هي الصحيحة عندكم، وأنتم لا ترون الاجتهاد فتشرطوه في 

هذا الخبر.

 ّامقلنا ذلك دفعاً لكم عن ظاهر الخبر، وإخراجه من أنكي ون حجة  قلنا : إن
ل�كم، ويم�كن إذا تبّرعنا بقبوله أن�كي ون له تأويلٌ صحيحٌ ع ىلأصولنا، وهو 
 ّالب�ه « ))) وجوب هذا  أنّ الفائ�دة في قول�ه عليه السالم: »لاي قب�ل الله الصلاة إ

 ّالبطهور.  الوضوء. ويجري مجرى قولنا: لاي قبل الله صلاةً إ

والفائ�دة إيج�اب الطه�ور، وقد يجب في بع�ض المواضع الوض�وء على هذه 
الصفة عندنا، حيث يخاف من مس�ح رجليه على نفس�ه، ولا يجد بُداً من غس�لهما 
للتقيّ�ة، ولا ف�رق ب ينأن لاي تمكن من فعل الوض�وء على الوجه المفروض وب ين

فقد الماء، أو الخوف على النفس من استعماله، إمّا من عدوٍ أو بردٍ شديد. 

وإذا فرضن�ا أنّ م�ن ه�ذه حاله يخاف أيض�اً من أني تيمّم كخوفه من مس�ح 
قدم�يه، ج�ازت له الصلاة بغس�ل رجليه من غير مس�ح لهما، وج�رى مجرى من 

حُبس في موضع لاي قدر فيه على ماءٍي توضّأ به ولا ترابي تيمّم به.

 ]15/15[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت به الامامية وجوب مس�ح الرجل ينببلّة 
اليدين من غير استئناف ماء جديد لهما. وباقي الفقهاء ))) يخالفون في ذلك ))) .

))) م�ن لا يحرضه الفق�يه 1 / 25 حد�يث 76، وأحك�ام الق�رآن للجص�اص 2 /351، 
والمبسوط 1 /9 . 

))) زاد في النسخة ض ) أجمع (. 
))) تقدم ان مني وجب غس�ل الرجل ينفي الوضوء من الفقهاءي س�تلزم ذلك اس�تئناف ماء 

جديد لغسلهما، أما من اوجب المسح فقد اوجبه ببلة اليدين ايضاً .
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وال�ذيي دلّ على صح�ة هذا المذهب ))) مع الإجماع المتق�دّم المتكرر، أنّ كلّ 
م�ن أوج�ب في تطهير الرجل ينالمس�ح دون غيره أوجب�ه ببلّة ال�يد، والقول بأنّ 

المسح واجب وليست البلّة شرطاً قولٌ خارجٌ عن الإجماع.

وأيضاً ما س�لكناه في مس�ح الرأس بالبلّة من أنّ المتوضيء مأمور إذا مس�ح 
رأسه بتطهير رجليه على الفور، فإذا تشاغل بأخذ ماءٍ جديدٍ فقد عدل عن الفور 

وأخّر امتثال الأمر.

]16/16[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأن مسح الرجل هو من 
أطراف الأصاب�ع إلى الكعبين، والكعبان هما العظمان الناتئان في ظهر القدم عند  

معقد الشراك ))). 

))) أقول: ومّماي مكن الاحتجاج به ما روي عن أئمة الهدى من أهل البيت عليهم السلام . 
فمن ذلك ما رواه زرارة عن أبي جعفر عليه السلام في حديث وفيه: ) وتمسح ببلةي مناك 
ناصيتك، وما بقي من بلةي مينك ظهر قدمك اليمنى، وتمس�ح ببلةي س�ارك ظهر قدمك 
الرسيى(.  ومن�ه ما رواه عمر بن أذينة عن أبي عبد الله عليه السالم في حديث الإسراء، 
وهو حديث طويل جاء فيه: ) ثم امسح رأسك بفضل ما بقي فيي دك من الماء، ورجليك 
إلى كعبيك ( . ومنه ما رواه محمد بن علي بن الحس ينقال: قال الصادق عليه السلام: )إن 
نسيت مسح رأسك فامسح عليه وعلى رجليك من بلة وضوئك، فإن لمكي ن بقي فيي دك 
من نداوة وضوئك شيء فخذ ما بقي منه في لحيتك، وامسح به رأسك ورجليك، وإن لم 
كين لك لحية فخذ من حاجبيك وأشفار عينيك وامسح به رأسك ورجليك، وإن لمي بق 

من بلة وضوئك شيء أعدت الوضوء.
))) قال العلامة الحلي في المختلف 292/1 – 293: )مس�ح الرجل ينمن رؤوس الأصابع 
إلى الكعبني، و�يراد بالكعب نيهنا المفصل ب ينالس�اق والقدم، وفي عبارة علمائنا اش�تباه 
ع ىلغ ريالمحصل، فإن الشي�خ وأكثر الجماع�ة قال�وا: إن الكعب ينهما الناتئان في وس�ط 
الق�دم . قاله الشي�خ في كتبه. وقال السي�د: الكعب�ان هما العظمان الناتئ�ان في ظهر القدم 
عند معقد الشراك . وقال أبو الصلاح: هما معقد الشراك . وقال المفيد رحمه الله: الكعبان 
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ووافقه�م محمد بن الحس�ن ))) صاح�ب أبي حنيفة في أنّ الكع�ب ما ذكرناه، 
وإن كاني وجب غسل الرجل ينإلى هذا الموضع ))) .

والدليل على صحة هذا المذهب مضافاً إلى الإجماع الذي تقدّم ذكره، أنّ كلّ 
من أوجب من الأمُّة في الرجل ينالمسح دون غيره،ي وجب المسح على الصفة التي 
ذكرناها، وأنّ الكعب هو الذي في ظهر القدم، فالقول بخلاف ذلك خروج عن 

الإجماع.

وأيض�اً ف�إن دخول ) الباء ( في الرؤوس تقت ضيالتبعيض، لأنّ هذه الباء إذا 
 ّال دخل�ت ولم ت�كن لتعدية الفع�ل إلى المفعول فلابُدّ ]10 / أ [ له�ا من فائدة، وإ
كان إدخاله�ا عَبث�اً، والفعل متعدٍّ بنفس�ه فلا حاجة به إلى ح�رفيُ عدّيه ))) فلابُدّ 

هما قبتا القدم ينأمام الساق ينما ب ينالمفصل والمشط . وقال ابن أبي عقيل: الكعبان ظهر 
القدم. وقال ابن الجنيد: الكعب في ظهر القدم دون عظم الساق وهو المفصل الذي قدام 
العرقوب .  لنا: ما رواه الشي�خ في الصحيح عن زرارة، وبكير ابني أعين، عن أبي جعفر 
عليه السلام قلنا: أصلحك الله فأين الكعبان ؟ قال: ) ها هنا(ي عني المفصل، دون عظم 
الس�اق . وما رواه ابن بابويه عن الباقر عليه السالم وقد حكى صفة وضوء رس�ول الله 

 ّىلالله عليه وآله إلى أن قال: )ومسح على مقدم رأسه وظهر قدميه (. ص
))) أبو عبد الله، محمد بن الحس�ن الشي�باني، مولى لبني شي�بان، ولد بواس�ط ونشأ بالكوفة، 
فطلب الحديث، وس�مع مس�عر بن ك�دام ومالك وابن مس�عود والاوزاع�ي والثوري، 
وجالس أبا حنيفة وأخذ عنه، فغلب عليه الرأي، مات بالري سنة 189 هجرية. طبقات 

الفقهاء: 114.
))) بدائع الصنائع 7/1، والمغني 124/1. وجاء في كتاب الام 1 / 42: ) قال الش�افعي: 
ولم أسمع مخالفاً في أن الكعب يناللذين ذكر الله عزّوجل في الوضوء الكعبان الناتئان وهما 
مجمع مفصل الس�اق والقدم(. وهو قول المزني في مختصره : 2، والامام يحيى بن الحس ني

ايضاً في الأحكام 1/ 50.
))) في النسخة م ) مُتعدّ (. 
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 ّالإيجاب التبعيض، وإذا وجب  رج إدخالها من العبث، وليس ذلك إ من وجهُخي 
تبعيض طه�ارة الرؤوس، فكذلك في الأرجُل بحُكم العطف، وكلّ من أوجب 
تبعيض طهارة الرِجل ينولمي وجب استيفاءيجم ع العضو ذهب إلى ما ذكرناه.

وقد بيّنا في مس�ائل الخلاف الكلام على هذه المس�ألة واستوفيناه، وأجبنا من 
 ّال يس�أل فيق�ول: كيف ق�ال ) إلى الكعب ني( وعلى مذهبكم ل�يس في كلّ رجلٍ إ

كعبٌ واحدٌ ؟

ب�أن قلنا: إنّه تعالى أراد رجلي كلّ متطه�رٍ، وفي الرجل ينكعبان على مذهبنا، 
ول�و بن�ي الكلام ع ىلظاه�ره لق�ال: وأرجُلكُم إلى الكع�اب، والع�دول بلفظ 
)وأرجُلكُ�م ( إلى أنّ الم�راد به�ا رج الكلّ متطهّرٍ أولى من حملها ع ىلكلّ رجلٍ. 
وتكلّمن�ا على تأويل أخب�ارٍ تعلّقوا بها في أنّ الكعب هو الذي في جانب القدم بما 

يستغني ها هُنا عن ذكره.

 ]17/17[ مس�ألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ المس�نون في تطهير 
العضوين المغسول ينوهما الوجه واليدان مرتان، ولا تكرر في الممسوح ينالرأس 
 ّالأنّ أبا حنيفةي وافقنا في أنّ مسح  والرجلين، والفقهاء كلّهم على خلاف ذلك، إ

الرأس خاصة مرة واحدة ))) .

))) أقول: القول بعدم استحباب تكرار المسح، وأنّ المشروع فيه هو مرّة واحدة فهو مروي 
ع�ن عب�د الله بن عمر وابنه س�الم والنخعي ومجاهد وطلحة بن مصرف والحكم وقاس�م 
اب�ن محمد ونافع وأبي حنيف�ة ومن تابعه ومالك وبعض الش�افعية وأبي ثور . ومّماي مكن 
الاستدلال به قول الترمذي في سننه 1 / 26: )والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من 
 ّىلالله عليه وس�لّم ومن بعدهم . وبهي قول جعفر بن محمد، وس�فيان  أصح�اب النبي ص
الثوري، وابن المبارك، والش�افعي، واحمد، وإس�حاق رأوا مسح الرأس مرة واحدة . ثم 
قال: حدّثنا محمد بن منصور المكي قال: سمعت سفيان بن عيينةي قول: سالت جعفر بن 
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ودليلن�ا ع ىلصحّة مذهبنا بعد الإ�جماع المتقدّم، أنّا قد دللن�ا على أنّ فرض 
الرجل نيالمس�ح دون غريه، وكلّ من أوجب مس�حهما على ه�ذا الوجهي ذهب 
إلى أنّ�ه لا ت�كرار فيهما، وكذلك في طهارة الرأس. ويذهب أيضاً إلى أنّ المس�نون 
في العضوين المغس�ول ينالمرتان بلا زيادة، والتفرقة ب ينهذه المس�ائل خروج عن 

الإجماع.

محمد عن مسح الرأس: أيجزئ مرة ؟ فقال: إي والله( . 
وق�ال القف�ال في حل�ية العلماء 1 /150: ) وق�ال أبو حنيفة واحمد ومال�ك وابو ثور: لا  	

يستحب التكرار فيه بماء جديد، وإنّماي مسح مرة واحدة (. 
وق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي لاب�ن قدام�ة 1 /114 – 115: ) ولن�ا أنّ عب�د الله بن زيد  	
 ّىلالله عليه وس�لّم قال: ومس�ح برأس�ه مرة واحدة. متفق  وصف وضوء رس�ول الله ص
عليه . وروى علي رضي الله أنه توضأ ومس�ح برأس�ه مرة واحدة وقال هذا وضوء النبي 
 ّىلالله عليه وسلّم فلينظر   ّىلالله عليه وسلّم، من أحب أني نظر إلى طهور رسول الله ص ص
إلى ه�ذا. ق�ال الترمذي: هذا حديث حس�ن صحيح (. وكذلك وص�ف عبد الله بن أبي 
أوفى واب�ن عب�اس وس�لّمة بن الأكوع والربيع كلهم قالوا: ومس�ح برأس�ه م�رة واحدة 
 ّالعلى   ّىلالله عليه وس�لّم إخب�ار عن الدوام ولا�ي داوم ا . وحكايته�م لوض�وء النبي ص
 ّىلالله عليه وس�لّم في  الأفضل الأكمل، وحديث ابن عباس حكاية وضوء رس�ول الله ص
 ّالالأفضل، ولأنه مسح في طهارة فلمي سن  الليل حال خلوته، ولاي فعل في تلك الحال ا

تكراره كالمسح في التيمم والمسح على الجبيرة وسائر المسح ( . 
وقال ابن حجر العس�قلاني في فتح الباري 1/ 227: ) قال أبو داود في الس�نن: أحاديث  	
عثمان الصحاح كلّها تدلّ على أن مسح الرأس مرة . وكذا قال ابن المنذر: إن الثابت عن 

 ّىلالله عليه وسلّم في المسح مرة واحدة ( .  النبي ص
وق�ال العين�ي في عم�دة القاري 3 /9: )وق�ال أبو داود: أحاديث عثامن الصحاح كلها  	
ت�دل على مس�ح الرأس أنه م�رة، فإنهم ذكروا الوضوء ثلاثاً، قالوا: وفيها مس�ح رأس�ه، 
ولمي ذكروا عدداً كما ذكروا في غيره . وقال أبو عبيد القاس�م بن سالم: لا نعلم أحداً من 

 ّالإبراهيم التيمي (. السلف جاء عنه استعمال الثلاث إ
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ولك أن تقول: قد ثبت أنّ المرت ينفي المغس�ول ينمسنون، والزيادة على ذلك 
ح�كم شرعي لابُدّ فيه من دليل شرعي ولا دليل فيه، فإنّ كلّ شيء تعتمدونه في 
ذلك المرجع فيه إلى أخبار آحاد لايُ عمل بها على ما دللنا عليه في مواضع كثيرة.

 ّيلالمتطهّر  ]18 /18[ مس�ألة: ومماّ انف�ردت به الامامية القول بوج�وب تو
وضُوءَهُ بنفسه إذا كان متمكناً من ذلك، فلا يجزيه سواه. 

والفقهاء كلّهم يخالفون في ذلك ))) . 
َا  والدل�يل ع ىلصحة هذا المذه�ب مضافاً إلى الإجماع، قوله تع�الى: ﴿ يَا أَُّهي
لاةِ فاغْسِلُواْ ﴾ ))) الى آخر الآية ))) فأمرنا بأن نكون   َىلالصَّ ذِينَ آمَنوُاْ إذَِا قُمْتُمْ إ الَّ
غاسل ينوماسحين، والظاهري قت ضيتولي الفعل حتى نستحق التسمية؛ لأنّ من 

وضّأه غيره لايُ سمى غاسلًا وماسحاً على الحقيقة.
 ّىلتطهير أعضائه  وأيض�اً فإنّ الحدث مُتيقّ�ن ولايُ زال ))) إ ّالبيقين، وإذا ت�و

ه له غيره. زالَ الحدثُ بيقيٍن، وليس كذلك إذا توّال
]19 /19[ مس�ألة : وممّ�ا ظُ�نّ انف�راد الامامية ب�ه القول ب�أنّ النوم حدثٌ 
ناقضٌ للطهارة على اختلاف حالات النائم، وليس هذا مماّ انفردت به الامامية، 

))) ق�ال البه�وتي الحنبلي في كش�اف القناع عن مت�ن الاقناع 1 / 124: )وق�ول ما ورد بعد 
الوضوء، ويأتي آخر الباب : وأني تولى وضوءه بنفسه من غير معاونة لحديث ابن عباس: 
 ّىلالله عليه وسلّم: لايَ كِل طهوره إلى أحد، ولا صدقته التيي تصدق بها إلى  كان النبي ص
أحد،كي ون هو الذيي تولاها بنفسه. رواه ابن ماجة ، وتباح معونة المتطهر متوضئاً كان، 

أو مغتسلًا كتقريب ماء الغُسل، أو ماء الوضوء إليه، أو صبه عليه (.
))) سورة المائدة 5: 6.

))) زاد في النسخة ض ما بقي من الاية .
))) في النسخة ض )ي زول ( .
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لأنّه مذهب المزني ))) صاحب الشافعي ))) .
وق�د اس�تقصينا هذه المس�ألة في الك�لام على مس�ائل الخالف، ودللنا على 
الةِ ﴾ ))) الآية،   َىلالصَّ ذِينَ آمَنُ�واْ إذَِا قُمْتُ�مْ إ َ�ا الَّ صحته�ا بقول�ه تع�الى: ﴿ يَا أَُّهي
وق�د نقل أهلُ التفس ريوأجمعوا على أنّ الم�رادَ إذا قمتم من النوم ))) وأن الآية قد 

))) أبو ابراهيم، اسامعيل بن يحيى بن عمرو بن اس�حاق المصري الشافعي، أول من صنف 
في مذهب الش�افعي، مات بمصر س�نة 264 هجرية. وقال محمد بن اسحاق بن النديم: 
الم�زني هو ابو ابراهيم اسامعيل بن ابراهيم المزني من مزينة، قبيل�ة من قبائل اليمن، اخذ 

عن الشافعي. طبقات الشافعية : 5، والفهرست: 266.
))) مختصر المزني: 4، وفي حلية العلماء 184/1: ) وهو قول أبي اسحاق أيضاً(. 

وجاء في كتاب الأصل لمحمد بن الحس�ن الشي�باني 1/ 73 ما لفظه: ) قال: أرأيت النوم  	
هلي نقض الوضوء؟ قال: إذا كان قائمًا أو راكعاً أو ساجداً أو قاعداً فلاي نقض وضوءه، 
وأمّ�ا إذا ن�ام مضطجع�اً أو متكئاً ف�إن ذلكي نقض الوض�وء. وقال أبوي وس�ف: إن نام 
متعمداً في الس�جود فس�دت صلاته، وإن غلبه النوم في الس�جود لمي ضّره. قلت: إن نام 

على إحدى أليتيه أو إحدى وركيه متوركاً ؟ قال : هذاي نقض وضوءه( . 
وذكر الشي�خ الطوسي في الخلاف 107/1- 109: )وقال الش�افعي: إذا نام مضطجعاً  	
يُمحد  لد و أو مستلقياً او مستنداً انتقض الوضوء. وروي عن ابي موسى الاشعري وأبيُخم 
 ّالأني تيقّن خروج  الاعرج وعمر بن دينار أنهم قالوا: لاي نتقض الوضوء بالنوم بحال، إ
ح�دث. وق�ال مالك والاوزاعي وأحمد واس�حاق: إنّه إن كثُر نق�ض الوضوء وإن قلّ لم 
 ّالعلى من ن�ام مضطجعاً أو  ينق�ض. وق�ال أب�و حنيفة وأصحاب�ه: لا وضوء من الن�وم إ
متوركاً، فأما من نام قائمًا أو راكعاً أو ساجداً أو قاعداً سواء كان في الصلاة أو غيرها فلا 

وضوء عليه(. 
))) سورة المائدة 5 : 6.

))) انظ�ر تفس ريالع�ياشي 297/1، وجام�ع الب�يان 6 /63، وأحكام الق�رأن للجصاص 
330/2، والجامع لأحكام القرآن 6 /82، والدر المنثور 2 /262،.	

وقال البيهقي في سننه الكبرى 117/1 بعد ذكر الاية : ) قال الشافعي: فسمعت بعض  	
من ارضى علمه بالقرآني زعم أنها نزلت في القائم ينمن النوم . قال الشي�خ وهذاي رويه 
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خرجت على سببٍي قت ضيما ذكرناه، فكأنّه تعالى قال: وإذا قمتم إلى الصلاة من 
النوم، وهذا الظاهريُ وجبُ الوضوء من كلّ نومٍ، وإجماع الامامية أيضاً حجّةٌ في 

هذه المسألة.
وق�د عارضنا المخالف ] 10 /ب[ لنا فيه�ا بماي روونه في كتبهم وأحاديثهم 
من قوله عليه السالم: » الع ينوكاء الس�ه ))) فمن نام فليتوضأ « ))) واس�توفينا 

ذلك بما لا طائل في ذكريجم عه هاهُنا.
]20 /20[ مسألة : ومماّ انفردت الامامية به القول بأنّ المذي ))) والوذي ))) 

مالك بن انس عن زيد بن أسلم انّ ذلك إذا قمتم إلى الصلاة من المضاجعي عنى النوم (.
ة واليكس والقِربة ونحوها. مجمع البحرين: 97  ّ ))) الوكاء بالكسر والمد خيطيُ شدّ به الُرس
مادة )وكأ(. وقال ابن منظور: السه بحذف ع ينالفعل، ويُروى وكاء الست بحذف لام 

الفعل. لسان العرب 17 /388 مادة ) سته (. 
وق�ال الطريح�ي في مجم�ع البحر�ين: 603 أيض�اً: ) و�يراد ب�ه حلق�ة الدُبُ�ر، وهذه من  	
الاستعارات العجيبة، كأنّه شبّه السه بالوعاء والع ينبالوكاء، فإذا أطلق الوكاء لمي نضبط 

الوعاء(. 
))) س�نن ابن ماجة 161/1، وأورده أبو داود في س�ننه 52/1 حديث 203 بلفظ: )وكاء 

السه العينان، فمن نام فليتوضأ (.  
ورواه احمد بن حنبل في مس�نده 97/4 لفظه: )إنّ العين ينوكاء الس�ه، فإذا نامت العينان  	

استطلق الوكاء(.
))) الم�ذي: بسك�ون ال�ذال، مخفف ال�ياء، البلل اللزج ال�ذي يخرج من الذك�ر عند ملاعبة 

النساء. النهاية في غريب الحديث 4 / 312 مادة )مذي(. 
))) ال�وذي: بال�ذال المعجمة الس�اكنة والياء المخففة، وعن الاموي بتش�ديد الياء، ما يخرج 

عقيب انزال المني. مجمع البحرين: 92 مادة ) وذا (. 
وروى الشي�خ الط�وسي في التهذ�يب 1 /20 حد�يث 48 بس�نده ع�ن الام�ام الصادق  	
عليه السالم أنّه قال: ) يخرج من الاحليل المني والمذي والودي والوذي، فأمّا المني فهو 
الذي تسرتخي له العظام ويفتر به الجس�د، وفيه الغُسل. وأمّا المذي فيخرج من الشهوة 



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 138

لاي نقض�ان الوض�وء على كلّ حال ))) ؛ لأنّ مالك�اً وإن ذهب إلى أنّهما لاي نقضان 
الوض�وء متى خرجا على وجه مخالف الع�ادة ))) فإنّهي ذهب إلى نقض الطُهر بهما 

إذا كانا معتادين ))) فالانفراد من الامامية ثابتٌ على كلّ حال.
ودليله�م ع ىلذلك بعد إجماعه�م عل�يه، أنّ نقض الطُه�ر حُكم شرعي لا 
ي امّهنقضان، والرجوع   ّالبدل�يل شرعي، ولا دليل على أن ال�ة، لا يج�وز إثباته إ ُحم
إلى أخب�ار الآح�اد في ذلك غير مغنٍ، لأنّا قد بيّن�ا في مواضع أنّ أخبار الآحاد لا 

ولا شيء ف�يه. وأمّ�ا الودي فهو الذي يخرج بعد الب�ول. وأمّا الوذي فهو الذي يخرج من 
الاطواء ولا شيء فيه(.

 ّالمن أربعة أشي�اء: من  ))) ق�ال الشي�خ الص�دوق في المقن�ع : 12: )لايُ نق�ض وض�وؤك إ
ب�ول أو غائط أو ريح أو مني، وما س�وى ذلك من الق�يء، والقلس، والقُبلة، والحجامة 

والرّعاف، والوذي، والمذي، فليس فيه إعادة وضوء (. 
وقال المؤلف في جوابات المس�ائل الموصليات الثانية، المطبوعة ضمن رسائله  170/1:  	
) أن الم�ذي بفتح الميم وتس ينك�ال�ذال، ويقال منه: مذي الرجل فه�وي مذي بغير ألف، 
فه�و الشيء الخ�ارج من ذكر الرجل عند القُبلة أو الملامس�ة والنظر بالش�هوة الش�ديدة، 
الج�اري مج�رى البص�اق الرقيق الق�وام . وكيثر في الش�باب، وذوي الصح�ة . فهو غير 
ناقض للوضوء، وغير نجس أيضاً، ولا يجب منه غسل ثوب ولا بدن . فأما الودي بفتح 
ال�واو وتس ينك�الدال، ويجري في غل�ظ قوامه مجرى البلغم . وكيثر في الشي�وخ، وذوي 
الرطوب�ات الغالب�ة . ويقل أوي عدم في الش�باب . وطريقتنا إلى صح�ة ذلك والحجة على 
الحقيقة فيه: إجماع الشي�عة الامامية عل�يه، وفي إجماعها الحجة .ولا اختلاف ب ينالامامية 
أن الم�ذي وال�ودي لاي نقضان الوضوء . والأخب�ار متظافرة عن س�اداتنا وأئمتنا عليهم 
السالم بذلك ... لأنهم قد نصّوا فيما ورد عنهم من علي عليه السلام: إن المذي والودي 
لاي نقضان الوضوء . على سبيل التع ينيوالتفصيل . وفي أخبار أخر نصّوا وعيّنوا نواقض 

الوضوء ؛ فذكروا أشياء مخصوصة، ليس المذي والودي منجم لتها( .
))) وبداية المجتهد 1 /34، والمغني 1 /191، وحلية العلماء 1 /181.

))) المصادر السابقة .
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يُعمل عليها في الشريعة.
ت�جّ على المخالف نيبماي روونه ع�ن النبي عليه السالم ))) من  ويم�كن أنُحي 

 ّالمن صوتٍ أو ريحٍ«  ))) . قوله: »لا وضوء إ

]21/21[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت به الامامية القول بترتيب غُس�ل الجنابة، 
وأنّه يجب غَس�ل الرأس ابتداءً ثم الميامن ثم المياسر ))) وإنّما كانت بذلك منفردة 
لأنّ الشافعي وإن وافقهم ))) في وجوب ترتيب الطهارة الصغرى، فهو لاي وجب 
الترتيب في الكبرى ))) وأبو حنيفة ومن وأفقهيُ سقطون الترتيب في الطهارتين))).
دليلن�ا مضافاً إلى الإجماع المتردد، أنّ الجناب�ة إذا وقعت بيق ينلمي زل حكمها 
 ّالبيقين، وقد علمنا أنّه إذا رتّب الغَسل تَيقّن زوال حكم الجنابة، وليس كذلك  إ
 ّال  ّالبيقين، ولاي ق ينإ إذا لمي رتّب. وأيضاً فإنّ الصلاة واجبة في ذمته فلا تسقط إ

))) زاد في النسخة م ) في ذلك (.
))) مس�ند احم�د ب�ن حنب�ل 2 /471، والمدون�ة الربكى 1 /11 – 12، وس�نن ابن ماجة 
172/1 حد�يث 515، والس�نن الربكى 117/1، وس�نن الترم�ذي 1 /50 حديث 

74 وقال: هذا حديث حسن صحيح. 
))) وأش�ار المؤلف ايضاً إلى هذا الترتيب فيجم ل العلم: 83 في كتاب الجنائز عند ذكر كيفية 
غسل الميت وتكفينه حيث قال: )غسل الميت كغسل الجنابة في الصفة والترتيب:ي بدأ فيه 

بغسل اليدين، ثم الفرج، ثم الميامن، ثم المياسر( . .
))) في النسخة ض ) وافقها (.

))) الام 40/1، ومختصر المزني: 5، وحلية العلماء 127/1، ومغني المحتاج 1/ 73، وفتح 
المع ني1 /4. وق�ال الن�ووي في المجموع 2 /184: )والابتداء بالأيامن فيغس�ل ش�قه 

الأيمن ثم الأيسر، وهذا متفق على استحبابه، وكذا الابتداء بأعلى البدن (.
))) الهدا�ية 16/1، وبدائ�ع الصنائ�ع 34/1، واللب�اب 1/ 14 – 15، وحل�ية العلامء 
ق�ال   ( تفسريه 166/11:  في  ال�رازي  ق�ال   .107 /2 الزخ�ار  والبح�ر   ،127/1

الاكثرون لا ترتيب في الغُسل، وقال اسحاق: تجب البداءة باعلى البدن (.
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مع ترتيب الغُسل.
وأيضاً قد ثبت وجوب ترتيب الطهارة الصغرى، ولا أحدَ أوجب الترتيب 
فيها على كلّ حالٍ، ولمي شترط ذلك بالاجتهاد، وإن شئت أن تقول : ولا أحدَ لم 
 ّالوهو موجب لترتيب غُس�ل الجنابة، فالقول بخلافه  يعذر تارك الترتيب فيها إ

خروج عن الإجماع ))) .
]22/22[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت به الامامية القول ب�أن الجنب والحائض 
 ّالعزائم الس�جود، وهي س�جدة لقمان )))  يج�وز أني ق�رءا من القرآن ما ش�اء ا إ
وس�جدة حَ�مّ ))) وس�ورة النجم، وأقرأ باس�م ربك ال�ذي خل�ق ))) وإنّما كانت 

منفردةً بذلك؛ لأنّ داوديُ بيحهما قراءة قليل القرآن وكثيره من غير استثناء ))) . 
ومال�ك يج�وّز للجنب أني قرأ م�ن القرآن الآ�ية والآيت ينويج�يز للحائض 
والنفس�اء أن تق�رءا م�ا ش�اءتا ))) . وأبوحنيف�ة وأصحاب�ه يحظ�رون على الجنب 

))) ومّماي مكن الاحتجاج به ما رواه الكليني في الكافي 3 /43 حديث 3 بس�نده عن زرارة 
ق�ال: )قلت: كيفي غتس�ل الجن�ب ؟ فقال: إن لمكي ن أصاب كفّه شيء غمس�ها في الماء، 
ثم بدأ بفرجه فأنقاه بثلاث غرف، ثم صب على رأس�ه ثلاث أكف، ثم صب على منكبه 

الأيمن مرت ينوعلى منكبه الأيسر مرت ينفما جرى عليه الماء فقد أجزأه (.
))) كذا وقع في كلام الكثير من الفقهاء الماض ينرضوان الله تعالى عليهم، لكن أرادوا بذلك 
الس�جدة التي في سورة الس�جدة والتي تلي سورة لقمان، فلا ريب أن سورة لقمان ليست 
من س�ور العزائم ولم تكن فيها س�جدة، ولتوضيح س�ور العزائم اُش ريالى أرقامها وهي 

كالاتي: سورة 32 و 41 و 53 و 96 .
))) في النسخة ض ) الحواميم (. وهي سورة )فصلت( .

))) وتُسمّى سورة ) العلق ( أو سورة ) القلم ( .
 ّىل1 /80، و تحفة الاحوذي 1 / 411، والمنهل العذب 2 / 303 . ))) المح

))) بدا�ية المجته�د 50/1، وبلغ�ة الس�الك 81/1، والمغن�ي 134/1، والبح�ر الزخ�ار 
103/2، وشرح فتح القدير 148/1، والمجموع 2/ 158.
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 ّالأنكي ون دون آية ))) فأما الش�افعي فيمنعهما من قراءة  والحائض قراءة القرآن إ
القليل والكثير ))) .

دليلن�ا على صحّة ما ذكرناه الإ�جماع الذي تكرر، وقوله تعالى: ﴿فَاقْرَؤُوا مَا 
�ذِي خَلَقَ ﴾ ))) وظاهر  َ مِ�نَ الْقُرْآنِ﴾ ))) وقوله تعالى: ﴿اقْرَأْ باِسْ�مِ رَبِّكَ الَّ تَيََّر�سَّ

عموم ذلكي قت ضيحال الجنابة وغيرها.
فإن ألزمنا قراءة السجدات، قلنا : أخرجناها بدليل. 

ويمكن أنكي ون الفرق ب ينعزائم السجود وغيرها، أنّ فيها سجوداً واجباً، 
 ّالعلى طُهر. والسجود لاكي ون إ

]23 /23[ مس�ألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأن التيمّم إنّما يجب في 
آخ�ر وق�ت الصلاة وعند تضيقه، والخ�وف من فوت الصالة ]11 /أ [ متى لم 
يتيمّ�م وإن قدّم�ه على ه�ذا الوقت لم نجزه ))) . وباقي الفقه�اء يخالفون في ذلك؛ 

))) المبس�وط 152/3، وشرح مع�اني الآثار 90/1، والفت�اوى الهندية 38/1، والمجموع 
158/2، والمغني 135/1، وبدائع الصنائع 1/ 37 – 38.

))) المجم�وع 158/2، والوج�يز 18/1، ومغن�ي المحت�اج 72/1، والمغن�ي 135/1، 
والبحر الزخار 2 / 103.

))) سورة المزمل 73 : 20.
))) سورة العلق 96 : 1.

))) في النسخة ض ) يجزيه (. 
 ّالعند عدم  وق�ال اب�ن زهرة الحلبي في غن�ية النزوع : 64 ما لفظ�ه: )ولا يجوز التيم�م إ 	
الم�اء، أو ع�دم ماي توصل به إليه من آلة أو ثمن غير مجحف، أو عدم مِلك للماء أو إذن في 
استعماله، أو حصول خوف في استعماله ؛ لمرض أو شدّة برد أو عطش أو عدو أو حصول 
علم أو ظنّ بفوت الصلاة قبل الوصول إليه، أو كون الماء نجس�اً، بالإجماع المذكور، ولا 
 ّالفي آخ�ر وقت الصلاة، بدليل الإجماع ؛ ولأنّه أُبيح للضرورة فلا يجوز فعله قبل  يج�وز إ

تأكد الضرورة ( . 
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لأنّ أباحنيفة يجوّز تقديمه على دخول الوقت ))) والش�افعي لاُجي وّز ذلك، لكنه 
وّزه في أول الوقت ))) وأبوحنيفةي ستحب تأخيره إلى آخر الوقت ))) والشافعي  ُجي

يستحب تقديمه في أوله ))) .
دليلن�ا على صحة م�ا ذهبنا إليه الإ�جماع المتكرر. وأيض�اً فالتيمّم لا خلاف 
 ّالفي آخر الوق�ت، وما قبل هذه الحال لا  ورةَ إليه إ ورة، ولاَرض  أنّ�ه طه�ارةَرض 
ِدُواْ  ورة. وليس للمخالف أني تعلّق بظاهر قوله تعالى: ﴿ فَلَمَْجت  يتحقّ�ق فيهَرض 
مُ�واْ ﴾))) ))) وأنّه لميُ فرّق ب نيأول الوقت وآخره ؛ لأنّ الآية لو كان لها  مَ�اء فَتَيَمَّ
الف قولنا جاز أن نخصّه بما ذكرناه من الأدلة، فيكف ولا ظاهر لهاي نافي  ظاهرُخي 

وقال الشهيد الأول في الذكرى 253/2: )والأكثر على مراعاة ضيق الوقت صرحوا به.  	
 ّالفي آخ�ر وقت الصلاة، وهو غير  وق�ال البزنط�ي في الجام�ع: لاي نبغي لأحد أني تيمم ا
صريح في ذلك. وقد نقل السي�د الاجماع في الناصر�يات والانتصار على اعتبار التضيق، 
والشيخ في الخلاف لم يحتج به هنا، ولعلّه نظر إلى خلاف الصدوق، وعدم تصريح المفيد 
في المقنع�ة ب�ه، وفي الأركان لمي ذك�ره، وكذا ابن بابويه في الرس�الة . واعتبر ابن الجنيد في 
التأخر الطمع في التمكن من الماء، فان تيقن أو ظن فوته إلى آخر الوقت فالأحب التيمم 
 ّالفي آخر  في أوله . وابن أبي عقيل في كلامه إلمام به، حيث قال: لا يجوز لأحد أني تيمم ا

الوقت، رجاء أني صيب الماء قبل خروج الوقت ( .
))) المبس�وط 1/ 109، وبدائع الصنائع 1/ 54، وحلية العلماء 1/ 242، وبداية المجتهد 

69/1، ونيل الاوطار 329/1، والمغني 235/1، والمجموع 243/2.
))) الام 46/1، ومختصر المزني: 7، والوجيز 22/1، والمجموع 243/2، ومغني المحتاج 

105/1، وحلية العلماء 242/1، وبداية المجتهد 69/1.
))) الهدا�ية للمرغين�اني 26/1، وبدائ�ع الصنائ�ع 54/1، والمح ىل120/2، واللب�اب 

33/1، وشرح فتح القدير 120/1.
))) الام 1/ 46، ومختصر المزني: 8، والمجموع 243/2، وحلية العلماء 248/1.

))) زاد في النسخة ض ) صعيداً طيباً (.
))) سورة النساء 3: 43، والمائدة 5: 6.
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لاةِ ﴾ )))   َىلالصَّ ذِينَ آمَنُ�واْ إذَِا قُمْتُمْ إ َا الَّ م�ا نذهب إليه، لأنه تع�الى قال: ﴿يَ ا أَُّهي
وأراد بلا خلافٍ ) إذا أردتم القيام إلى الصلاة(، ثم أتبع ذلك حُكم العادم للماء 
الذي يجب عليه التيمّم، فيجب على من تعلّق بهذه الآية أني دلّ على أنّ من كان 
في أول الوق�ت ل�ه أنيُ ريد الصلاةَ ويَعزم على القيام إليه�ا، فأنّا نُخالفُ في ذلك 
ونقول : ليس لمن عدم الماء ]القيام إلى[ ))) الصلاة في أول الوقت. وليس لهم أن 
يَفصل�وا ب نيحُكم الجملت ينويقول�وا: إنّ إرادة الصالة شرطٌ في الجملة الأولى 
الت�ي أم�ر فيها بالطهارة بالماء مع وجوده، وليس�ت شرطاً في الجمل�ة الثانية التي 
ابتداؤها : ﴿ وَإنِ كُنتُم مَّرْض﴾))) وذلك لأنّ الشرط الأول لو لمكي ن شرطاً في 
الجملت ينمعاً ؛ لكان يجب على المريض أوالمس�افر إذا أحدثا التيمّم، وإن لميُ ريدا 

الصلاة، وهذا لاي قولهُ أحدٌ.
] 24 /24[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامام�ية الق�ول بأن مس�ح الوجه 
بالرتاب في التيم�م إنّ امه�و إلى طرف الأن�ف من غير اس�تيعاب له، ف�إنّ باقي 

الفقهاءي وجبون الاستيعاب ))). 
والامام�ية وإن اقتصرت في التيمم على ظه�ر الكفّ، فلم تنفرد بذلك، لأنّه 

))) سورة المائدة 5: 6.
))) في النسخة ض ) أنيُ ريد ( .

))) سورة المائدة 5: 6.
))) اللب�اب 31/1، والمح ىل247/2، والمجم�وع 211/2، وبدائ�ع الصنائ�ع 46/1، 

والبحر الزخار 124/2، وكشاف القناع 98/1، وحلية العلماء 230/1 و 238.
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قد روي عن الأوزاعي ))) مثله ))) .
وال�ذي�ي دلّ على م�ا ذكرناه مضاف�اً إلى الإ�جماع قوله تع�الى: ﴿فَامْسَ�حُواْ 
بوُِجُوهِكُ�مْ وَأَيْدِكُيم﴾ ))) ودخول )الب�اء( إذا لمكي ن لتعدية الفعل إلى المفعول، 

 ّالالتبعيض.  ّالكان عبثاً، ولا فائدة بعد ارتفاع التعدية إ لابُدّ له من فائدةٍ وإ
وأيضاً فإنّ التيمّم طهارة موضوعها التخفيف، فلا يجوز استيعاب الأعضاء 
فيها كاس�تيعابها في طه�ارة الاختيار، ولهذا كانت في عضو�ين، وكانت الطهارة 

الأخرى في أربعة.

]25 /25[ مس�ألة: ومماّيُ شتَبه انفراد الامامية به، القول بأن أقلّ الطُّهر ب ين
الحيضت ينعشرة أيام. وقد روي من بعض الجهات عن مالك مثل ذلك ))) ، وفي 
روايات أُخر أنّه لاي وقّت ))) . وعند أبي حنيفة وأصحابه والشافعي : أقلّ الطُّهر 

))) أبو عمرو، عبد الرحمن بن عمرو بن ابي عمر، اسمه يحمد الشامي الاوزاعي الفقيه، نزل 
بريوت في أواخ�ر عمره فمات بها، روى عن اس�حاق بن عبد الله بن أبي طلحة، وش�داد 
ابن عمار وعطاء بن أبي رباح  وقتادة وغيرهم ، مات سنة 158 هجرية. تهذيب التهذيب 

. 238 / 6
))) المبس�وط 1 /107، والمغن�ي 1 /245، والمجموع 2 /211، والمحلى 2 /156، ونيل 

الاوطار 1 /332 .
))) سورة المائدة 5 : 6.

))) زاد في النسخة ض ) بعينه (. 
أق�ول : نس�ب المؤلف في كتاب الناصريات : 166 ه�ذه الرواية إلى عبد الملك بن حبيب  	
الس�لمي المال�كي عنه . وانظ�ر ذلك في بداية المجته�د 51/1، وفت�ح العزيز 2 /412، 

وحلية العلماء 1 /282.
))) المدون�ة الربكى 51/1، ومختصر اختالف العلامء 165/1 - 166، وأحكام القرآن 
للجص�اص 2 /30، وحل�ية العلامء 282/1، وفت�ح العز�يز 2 /412، والمجم�وع 2 

.380/
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خمسة عشري وماً ))) .

دليلن�ا الإ�جماع المتق�دّم ، وأيضاً فإنّ الم�دة التي ذهبنا إليه�ا وهي عشرة أيام 
م�ع عليه�ا، وع ىلمن ذه�ب إلى الزيادة ]عل�يه الأدل�ة[ ))) ولا حجّة في ذلك  ُجم

تُعتَمد.

))) المبس�وط 3 /154 – 155، وأحك�ام الق�رآن للجص�اص30/2، وفت�ح العز�يز 2 
/412، والمجموع 2 /376 و380، وبداية المجتهد 51/1، والاستذكار 2 /57. 

أق�ول : ق�ال ابن قدام�ة في المغن�ي 1 /320 – 321 : ) وأقل الحيض�ي وم وليلة وأكثره  	
خمس�ة عي رشوماً هذا الصح�يح من مذهب أبي عبد الله . وقال الخالل: مذهب أبي عبد 
الله لا اختالف ف�يه أن أقل الحيضي وم وأكثره خمس�ة عشري وماً . وقيل عنه أكثره س�بعة 
عشري وماً، وللش�افعي قولان كالروايت ينفي أقله وأكثره، وقال إس�حاق بن راهويه قال 
عط�اء: الح�يضي وم واحد، وقال س�عيد بن جبير: أكثره ثلاثة عشري وم�اً، وقال الثوري 
وأبو حنيفة وصاحباه: أقله ثلاثة أيام وأكثره عشرة ؛ لما روى واثلة بن الأس�قع أن النبي 
 ّىلالله عليه وس�لّم قال: » أقل الحيض ثلاثة أيام وأكثره عشرة « وقال أنس: قرء المرأة  ص
 ّالتوقيفاً،  ثلاث، أربع، خمس، س�ت، س�بع، ثمان، تس�ع، عرشة، ولاي قول أنس ذل�ك ا
وقال مالك بن أنس: ليس لأقله حدّ يجوز أنكي ون ساعة؛ لأنه لو كان لأقله حدّ لكانت 
المرأة لا تدع الصلاة حتىي م ضيذلك الحدّ . ولنا أنه ورد في الشرع مطلقاً من غير تحديد، 
ولا حدّ له في اللغة ولا في الشريعة، فيجب الرجوع فيه إلى العرف والعادة كما في القبض 
والاحراز والتفرق وأشباهها، وقد وجد حيض معتادي وماً. قال عطاء: رأيت من النساء 
م�ن تحيضي وماً، وتحيض خمس�ة عشر . وق�ال أحمد: حدثني يحيى بن آدم قال: س�معت 
شركياًي قول: عندنا امرأة تحيض كلّ ش�هر خمس�ة عشري وماً حيضاً مس�تقيمًا . وقال ابن 
المن�ذر: ق�ال الأوزاعي: عندنا امرأة تحيض غدوة وتطهر عشي�اً�ي رون أنه حيض تدع له 
الصلاة، وقال الش�افعي: رأيت امرأة أثبت لي عنها أنها لم تزل تحيضي وماً لا تزيد عليه، 
وأثب�ت لي عن نس�اء أنهن لمي زلن يحض�ن أقل من ثلاثة أيام . وذكر إس�حاق بن راهويه، 
عن بكر ابن عبد الله المزني أنه قال: تحيض امرأتيي ومين، وقال إس�حاق: قالت امرأة من 

ي ّالومين(. أهلنا معروفة: لم أفطر منذ عشرين سنة في شهر رمضان إ
))) في النسخة ض ) عليها الدلالة (.
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وأيض�اً فإنّ قولنا أحوط للعبادات، لأنّ�ا نُوجب على المرأة عند م ضيعشرة 
أيام على انقطاع الدم الصلاة والصوم، وهميُ راعون ]11/ب[ مضّي خمسة عشر 

يوماً، فقولنا أولى ))) للعبادة وأشد استظهاراً فيها.
]26 /26[ مس�ألة : ومماّ انفردت الامامية به إيجابها على من وطأ زوجته في 
أول الح�يض أني تصدّق بدينار، وفي وس�طه نصف دين�ار، وفي آخره ربع دينار. 
الف هذا الترتيب؛ لأنّ ابن حنبل وإن وافقهم في إيجاب الكفّارة  وم�ن عداهمُخي 

بالوطء في الحيض،ي ذهب إلى أنّه يجب أني تصدّق بدينار أو نصف دينار ))) . 
وقال الش�افعي في قوله القديم يجب أني تصدّق بدينار ))) وفي القول الجديد 
يس�تغفر الله تع�الى ولا كفّارة تلزمه ))) وبذلك قال أب�و حنيفة وأصحابه ومالك 

وربيعة ))) والليث بن سعد ))) . 

))) زاد في النسخة ض ) في الاحتياط (.
))) مس�ند احم�د بن حنب�ل 237/1، والمغن�ي 323/1، والشرح الكب ري317/1، وبداية 

المجتهد 60/1، والمحلى 187/2 .
))) المجم�وع 359/2، وعم�دة الق�اري 3 / 266، والمغن�ي 385/1، وحل�ية العلامء 

275/1، وتحفة الاحوذي 1 / 423.
))) انظر المصادر السابقة .

))) أبو عثمان، ربيعة بن أبي عبد الرحمن فروخ، وهو مولى تيم بن مرة، ويعرف بربيعة الرأي، 
أدرك من الصحابة أنس بن مالك والس�ائب بني زيد وعامة التابعين، وعنه أخذ مالك، 

مات سنة 136 هجرية. طبقات الفقهاء: 37.
))) ق�ال اب�ن حجر في لس�ان الميزان 7 / 347 تحت رقم 4498: ) الليث بن س�عد بن عبد 
الرحم�ن الفهمي مولاهم أبو الحارث المصري، الامام عالم مصر وفقيهها ورئيس�ها روى 
ع�ن س�عيد المقبري وعطاء ونافع وقت�ادة والزهري وصفوان بن س�ليم، وروى عنه ابن 

عجلان وابن لهيعة وهشيم وابن المبارك. 
وحكى في تهذيب التهذيب 8 / 412 عن يحيى بن بكير انه قال: )س�عد أبو الليث مولى  	
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وح�كى الم�زني ، ع�ن محمد بن الحس�ن أنّ�ه قال:ي تص�دّق بدين�ار أو نصف 
دينار))).

قر�يش وإن امافترضوا في فهم فنس�ب إليه�م وأصلهم من أصبه�ان وأهل بيت�هي قولون 
نح�ن من الفرس من أصبهان . وقال ابني ون�س: وليس لما قالوه من ذلك عندنا صحة، 
ولد بقرقش�نده على نحو أربعة فراس�خ من الفس�طاط . وروى عن نافع وابن أبي ملكية 
ويزيد بن أبي حبيب ويحيى بن س�عيد الأنصاري وأخيه عبد ربه بن س�عيد وابن عجلان 
والزهري وهشام بن عروة وعطاء بن أبي رباح وبكير بن الأشج...( إلى اخر الترجمة .

))) مختصر اختلاف العلماء 1 /173 - 174. 
وق�ال ابن عبد ال ربفي التمهيد 3 /175 – 176: )اختلف الفقه�اء في الذيي أتي امرأته  	
وه�ي حائ�ض، فقال مالك والش�افعي وأب�و حنيفة وهو ق�ول ربيعة ويحيى بن س�عيد: 
يستغفر الله ولا شيء عليه ولاي عود. وبه قال داود، وروي عن محمد بن الحسن أنه قال: 
يتص�دق بنصف دينار، وقال أحمد بن حنبل:ي تصدق بدينار أو نصف دينار. وقال أحمد: 
 ّىلالله عليه وس�لّم  ما أحس�ن حديث عبد الحميد عن مقس�م عن ابن عباس عن النبي ص
يتصدق بدينار أو نصف دينار . وقال الطبري:ي س�تحب له أني تصدق بدينار أو نصف 
دين�ار، ف�إن لمي فعل ف الشيء عليه. وه�و قول الش�افعي ببغداد، وقال�ت فرقة من أهل 
الحد�يث: ان وط�أ في الدم فعل�يه دينار، وإن وط�أ في انقطاع الدم فنص�ف دينار(. وقال 
العين�ي في عم�دة الق�اري 3/ 265 – 266: ) إعل�م أن مب�اشرة الحائ�ض على أقس�ام، 
أحده�ا: ح�رام بالإجماع، ولو اعتقد حِلّ�هكي فر، وهو أني باشرها في الف�رج عامداً، فإن 
فعله غير مس�تحلٍي س�تغفر الله تعالى ولاي عود إليه، وهل يجب عل�يه الكفارة أو لا ؟ فيه 
خالف، فذهبجم اع�ة إلى وجوب الكف�ارة، منهم: قتادة والأوزاعي وأحمد وإس�حاق 
والشافعي في القديم، وقال في الجديد: لا شيء عليه، ولاي نكر أنكي ون فيه كفارة ؛ لأنه 
وطء محظ�ور كال�وطء في رمض�ان . وقال أكثر العلماء، لا شيء عليه س�وى الاس�تغفار، 
وه�و ق�ول أصحابنا أيضاً . وقال الث�وري: ولو فعله غير معتقد حِلّه، فإن كان ناسي�اً أو 
جاهاًل بوج�ود الح�يض أو جاهلًا تحريمه أو مكره�اً فلا إثم عليه ولا كف�ارة، وإن كان 
عالماً بالحيض وبالتحريم مختاراً عامداً فقد ارتكب معصية نصّ الش�افعي على أنها كبيرة، 
ويج�ب عل�يه التوبة وفي وجوب الكف�ارة قولان: أصحّهما، وهو ق�ول الأئمة الثلاثة: لا 

كفارة عليه( .
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ودليلنا الإجماع المعتمد عليه في كلّ المسائل. 

 ّى�لّالله عليه وآله  وممّ�اي عارض�ون به ماي روونه عن اب�ن عباس عن النبي ص
أنّ�ه ق�ال: )من أتى أهل�ه وهي حائ�ض فليتصدق بدين�ار أو نصف دين�ار( ))) . 
ول�يس لهم أن يحملوا ذلك على الاس�تحباب، لأنّ ظاهر الأمر في الشرعي قت ضي
م لاي س�تحبّون هذا المبل�غ المخصوص لأجل هذا الوطء، وإنّما  الوجوب، ولأنّه

يستحبّون الصدقة على الإطلاق، والخبري قت ضيخلاف ذلك.

فإن قيل: الخبر الذي عارضتم بهي قت ضيالتخيير ب يندينارٍ ونصف دينارٍ.

قلن�ا: يحتم�ل أنيُ ر�يد بدين�ار إن وط�أ في أول الحيض، وبنصف�ه إن وطأ في 
وس�طه. ويم�كن أن�كي ون الوجه في ترت�يب هذه الكف�ارة أن الواط�ئ في أول 
الحيض لا مش�قّة عليه من ترك الجماع لقرب عهده به فغُلّظت كفارته، والواطئ 
في آخره مشَ�قّتهُ ش�ديدة؛ لتطاول عهده ب�ه فكفارتهُ أنقصُ، وكف�ارة الواطئ في 

نصف الحيض متوسطة ب ينالأمرين.

] 27 /27[ مسألة : ومماّيُ ظنّ انفراد الامامية به القول بجواز أني طأ الرجل 
زَوجَت�هُ إذا طَهُ�رت من دم الحيض وإن لم تَغتَس�ل ، متى مسّ�ت الحاجة إليه، ولم 

يُفرّقوا ب ينجواز ذلك في م ضيأكثر الحيض أو أقله. 

))) س�نن أبي داود 1 / 69، وس�نن ابن ماجة 210/1 حديث 640، وس�نن النس�ائي 1/ 
153 و 188، والسنن الكبرى 314/1. 

أق�ول: وروى البيهق�ي في الس�نن أيضاً 1 /317 بس�نده عن ابن عباس، انّ رس�ول الله  	
 ّىلالله عليه وس�لّم قال في الذيي أتي امرأته وهي حائض: »ي تصدق بدينار، فإن لم يجد  ص

فنصف دينار«.
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ووافق ]في ذلك الشيعة[ ))) داود ، وقال بمثل قولها ))) .

وّزون له أني طأها قبل أن تغتس�ل إذا انقطع دمُها  وأب�و حنيف�ة وأصحابهُجي 
إن كان ذلك بعد م ضيزمان أكثر الحيض، وإن كان فيما دون أكثر الحيض لم يجز 
 ّالبأن تغتس�ل أويَ م ضيعليها وقت صلاة كاملة ))) . وقال الشافعي:  له وطئُها إ

ليس له أني طأها حتى تغتسل على كلّ حال ))) . 

))) في النسخة ض ) الشيعة في ذلك (.
 ّىل2 /171: )مس�ألة وأما وط�ئ زوجها أو سي�دها لها إذا رأت  ))) ق�ال اب�ن ح�زم في المح
 ّالبأن تغسليجم ع رأسها وجسدها بالماء أو بأن تتيمم إن كانت من أهل  الطهر فلا يحلّ إ
التيم�م ف�إن لم تفعل فبأن تتوضأ وضوء الصلاة أو تتيم�م إن كانت من أهل التيمم، فإن 
لم تفعل فبأن تغس�ل فرجها بالماء ولا بد أي هذه الوجوه الأربعة فعلت حلّ له وطؤها(. 
ث�م ق�ال في الصفحة: 173 م�ا لفظه: ) قال علي: ومم�ن قال بقولنا في هذه المس�ألة عطاء 
وطاوس ومجاهد، وهو قول أصحابنا . وقال أبو حنيفة وأصحابه: إن كانت أيامها عشرة 
أيام فبانقطاع العشرة الأيام يحلّ له وطؤها، اغتس�لت أو لم تغتسل، مضى لها وقت صلاة 
أو لمي م�ض، توض�أت أو لم توضأ، تيممت أو لم تتيمم، غس�لت فرجها أو لم تغس�له فإن 
كان�ت أ�يام حيضها أقل م�ن عشرة أيام لم يحل ل�ه أني طأها إلا بأن تغتس�ل أوي مضى لها 
وق�ت أدن�ى صلاة من طهرها، فان م ىضلها وقت صلاة واحدة طه�رت فيه أو قبله ولم 
تغتس�ل فيه فله وطؤها، وان لم تغتس�ل ولا تيممت ولا توضأت ولا غسلت فرجها فإن 

كانت كتابية حلّ له وطؤها إذا رأت الطهر على كلّ حال (.
))) المبس�وط 208/3، والهدا�ية للمرغيناني 31/1، وشرح فت�ح القدير 151/1، وبداية 

المجتهد 59/1، والمغني 353/1، والشرح الكبير 316/1 .
))) قال النووي في المجموع 370/2 : ) في مذاهب العلماء في وطئ الحائض إذا طهرت قبل 
الغس�ل: قد ذكرنا أن مذهبنا تحريمه حتى تغتس�ل أو تتيمم حيثي صح التيمم، وبه قال 
جمهور العلماء، كذا حكاه الماوردي عن الجمهور، وحكاه ابن المنذر عن سالم ابن عبد الله 
وس�ليمان بني س�ار والزهري وربيعة ومالك والثوري والليث وأحمد واسحق وأبو ثور، 
ث�م ق�ال ابن المنذر: وروينا باس�ناد فيه مقال ع�ن طاوس وعطاء ومجاهد أ�نهم قالوا: إن 
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ذِينَ هُ�مْ لفُِرُوجِهِمْ حَافظُِونَ *  دليلن�ا: الإجماع المتق�دّم، وقوله تعالى: ﴿وَالَّ
 َىلأَزْوَاجِهِمْ)))﴾  ))) .   َّالعَ إ

وقول�ه تعالى: ﴿فَأْتُواْ حَرْثَكُمْ أَنَّى شِ�ئْتُمْ﴾ ))) وعم�وم هذه الظواهري تناول 
موضع الخلاف.

وأيضاً قوله تعالى: ﴿وَلاَ تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّىَيَ طْهُرْنَ ﴾ ))) ولا ش�بهة في أنّ المراد 
بذلك انقطاع الدم دون الاغتس�ال، وجعله تعالى انقطاع الدم غايةً تقت ضيأنّ ما 
بعده بخلافه، وقد اس�تقصينا الكلام في هذه المس�ألة في مس�ائل الخلاف وبلغنا 
غايت�ه، وذكرنا معارضتهم بالقراءة الأخرى في قوله تعالى: )حَتَّىَيَ طْهُرْنَ ( وإنّما 
قُرأت بالتش�ديد، ومع التشديد لابُدّ من أنكي ون المراد بها الطهارة بالماء وأجبنا 

عنها.

أدرك الزوج الشبق أمرها أن تتوضأ ثم أصابها ان شاء. قال ابن المنذر وأصح من هذا عن 
عط�اء ومجاهد موافقة القول الأول، قال: ولاي ثبت عن طاوس خلاف قول س�الم، قال: 
فإذا بطل أني صح عن هؤلاء قول ثان كان القول الأول كالاجماع. هذا كلام ابن المنذر. 
وقال أبو حنيفة: إن انقطع دمها لأكثر الحيض وهو عشرة أيام عنده حلّ الوطء في الحال، 
وان انقطع لأقلّه لم يحلّ حتى تغتس�ل أو تتيمم، فان تيممت ولم تصلّ لم يحلّ الوطء حتى 
يم ىضوقت صلاة. وقال داود الظاهري: إذا غس�لت فرجه�ا حلّ الوطء . وحكى عن 
مال�ك تحريم الوطئ إذا تيممت عند فقد الماء، هكذا نقل أصحابنا وغيرهم هذا الخلاف 
مطلق�اً ك امذكرته. وقال ابن جرير: أجمع�وا على تحريم الوطء حتى تغس�ل فرجها، وإنما 
الخالف بعد غس�له، واحتج لأبي حنيفة بأن�ه يجوز الصوم والطلاق وك�ذا الوطء ولانّ 

تحريم الوطء هو للحيض وقد زال وصارت كالجنب (.
))) زاد في النسخة ض ) أو ما ملكت أيمانهم (.

))) سورة المؤمنون 23: 5 – 6.
))) سورة البقرة 2: 223.
))) سورة البقرة 2: 222.
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] 28 /28[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت به الامامية القول ب�أنّ أكثر النفاس مع 

الاس�تظهار التام ثمان�ية عشري وم�اً ))) لأنّ باقي الفقهاءي قول�ون بخلاف ذلك، 

فيذهب ]12 /أ [ أبو حنيفة وأصحابه والثوري ))) والليث بن سعد إلى أنّ أكثره 

أربعوني وماً ))) .

))) أق�ول: ذك�ر المؤلف في الناصريات: 172) المس�ألة الثالثة والس�تون( م�ا لفظه: )عندنا 
أنّ الح�دّ في نفاس الم�رأة أيام حيضها التي تعهدها، وروي: أنها تس�تظهر بيوم أوي ومين، 
وروي في أكث�ره ثمان�ية عي رشوماً. وق�ال أبو حنيف�ة وأصحابه والث�وري والليث: أكثر 
النف�اس أربعوني وماً. وقال الأوزاعي: نعتبرها بنس�اء أمهاتها وأخواتها، وإن لمكي ن لها 
نس�اء فأكثره أربعوني وماً. وقال مالك، وعبد الله بن الحس�ن، والش�افعي: أكثره س�تون 
يوم�اً ثم رجع مالك عن هذا وقال:ي س�أل الناس عنه وأه�ل المعرفة. وحكى الليث: أن 

من الناس مني قول: سبعوني وماً(. 
وق�ال الشي�خ الطوسي في الخالف 1 / 244: )أكث�ر النفاس عشرة أيام، وم�ا زاد عليه  	

حكمه حكم الاستحاضة، وفي أصحابنا من قال ثمانية عشري وماً (. 
وق�ال العلام�ة الح يلفي المختل�ف 41/1 ما لفظ�ه: ) وق�د اختلف علمائن�ا في أكثر مدة  	
النف�اس، فال�ذي اختاره الشي�خ وعلي ب�ن بابويه أنّه عرشة أيام، وبه أفت�ى أبو الصلاح 
واب�ن البراج وابن ادريس، وقال السي�د المرتضى ثمانية عشري وماً وهو اختيار المفيد وابن 
 ّالأنّ المفيد قال: وقد جاءت اخبار معتمدة في أنّ أق صىمدة  ر، إ بابويه وابن الجنيد وسّال

النفاس مدة الحيض عشرة أيام، وعليه أعمل لوضوحه(.
))) أبو عبد الله، س�فيان بن س�عيد بن مسروق الثوري الكوفي، روى عن أبيه وأبي اس�حاق 
الشي�باني وأبي اس�حاق الس�بيعي وغيره�م، مات س�نة 161 هجرية. تهذ�يب التهذيب 

.111/4
))) مخت رصاختالف العلامء 1 /166، واللب�اب 48/1، والمبس�وط 3 /149 و 210، 
والهدا�ية 34/1، وبدائع الصنائع 1/ 41، والمغني 358/1، والشرح الكبير 368/1، 
والمجم�وع 524/2، والمحلى 203/2، وبداية المجته�د 53/1 – 54، والبحر الزخار 

.146/2
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وذه�ب مال�ك والش�افعي إلى أنّ أكثره س�توني وماً ))) . وح�كى الليث أنّ 
في الناس مني ذهب إلى أنّه س�بعوني وماً. وحكي عن الحس�ن البصري أنّ أكثر 

النفاس خمسوني وماً ))) . 

وال�ذي�ي دلّ على صحّة م�ا ذهبنا إليه الإ�جماع ))) المتردّد ذِك�ره، وأيضاً فإنّ 
النس�اءي دخلن في عموم الأمر بالصلاة والصوم، وإنّما تخرج النفس�اء من الأيام 

))) المدون�ة الربكى 53/1، وبدا�ية المجته�د 53/1، ومخت رصالم�زني: 11، والمبس�وط 
149/3، والمحلى 203/2، وشرح فتح القدير 166/1، والمجموع 524/2، والمغني 

.358/1
))) ق�ال الن�ووي في المجم�وع 524/2: ) ف�رع في مذاه�ب العلماء في أكثر النف�اس وأقلّه: 
ق�د ذكرنا أن مذهبنا المش�هور أنّ أكثره س�توني وم�اً، وبه قال عطاء والش�عبي والعنبري 
والحجاج بن أرطاة ومالك وأبو ثور وداود. وقال ابن المنذر: وزعم ابن القاسم أنّ مالكاً 
رج�ع عن التحديد بس�تي ينوماً وقال:يُ س�أل النس�اء عن ذلك. وذه�ب أكثر العلماء من 
الصحاب�ة والتابع ينومن بعدهم إلى أنّ أكثره أربعون، كذا حكاه عن الأكثرين الترمذي 
والخطابي وغيرهما. قال الخطابي: قال أبو عبيد: على هذاجم اعة الناس، وحكاه ابن المنذر 
ع�ن عمر بن الخطاب وابن عب�اس وأنس وعثمان بن أبي العاص وعائذ بن عمرو بالذال 
المعجم�ة وأم س�لمة والث�وري وأبي حنيفة وأصحاب�ه وابن المبارك واحمد واس�حق وأبي 
عبيد. وحكى الترمذي وابن المنذر وابن جرير وغيرهم عن الحسن البصري أنه خمسون. 
وق�ال الق�اضي أبو الطيب: ق�ال الطحاوي: ق�ال الليث: قال بعض الناس: إنّه س�بعون 
يوماً. قال ابن المنذر: وذكر الأوزاعي عن أهل دمشق أن أكثر النفاس من الغلام ثلاثون 

يوماً، ومن الجارية أربعون. وعن الضحاك أكثره أربعة عشري وماً (.
))) أق�ول : ق�ال العلام�ة الح يلفي المختلف 378/1 : )وق�د اختلف علماؤن�ا في أكثر مدة 
النفاس، فالذي اختاره الشيخ وعلي بن بابويه: أنه عشرة أيام، وبه أفتى أبو الصلاح وابن 
الرباج واب�ن إدريس . وقال السي�د المرتضى: ثمان�ية عشري وما، وهو اخت�يار المفيد وابن 
 ّالأن المفيد قال: وقد جاءت أخبار معتمدة في أن أق صىمدة  بابويه وابن الجنيد وسلار، إ

النفاس مدة الحيض: عشرة أيام، وعليه أعمل لوضوحه( .
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التي راعتها الامامية بإجماع الأمُّة على خروجها، وما زاد على هذه الأيام لا دليل 
قاطعي دلّ على إخراجها من العموم، والظاهري تناولها.

ا نفاسٌ، وما زاد عليها لا يجوز  مع على أنّه وأيض�اً فإنّ الأيام التي ذكرناهاُجم 
إثباته نفاس�اً بأخبار الآحاد والقياس، لأنّ المقاد�ير الشرعية كلّها لا يجوز إثباتها 
 ّالم�ن طر�يق مقط�وع به، وق�د تكلّمنا في هذه المس�ألة فيجم لة ما خ�رج لنا من  إ

مسائل الخلاف.

]29/29[ مس�ألة : ومماّ انفردت الامامية به القول بوجوب ترتيب غَس�ل 
الميّت، وأنيُ بدأ برأسه ثم بميامنه ثم بمياسره.

والدل�يل على صحة ذلك إجماع الفرقة المحقّة على ما تقدّم. وأيضاً فقد ثبت 
وجوب ترتيب غُسل الجنابة، وَكلّ من أوجب ذلك أوجب ترتيب غَسل الميت، 

الفُ إجماعَ الأمُّة ))) . فالفَرقُ ب ينالمسألتُخي ين

]30 /30 [ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية استحبابهم أنيُ درج مع الميت 
في أكفان�ه جريدَتان خَرضاوان رطبتان من جرايد النخل، طول كلّ واحدٍ عظمُ 

الذراعِ، وخالف باقي الفقهاء في ذلك ولمي عرفوه ))) .

دليلنا على ذلك الإجماع المتقدّم ذكره. وقد روي من طرقٍ معروفة أنّ سفيان 
الثوري سأل يحيى بن عُبادَة المكّي ))) عن التخضير؟ فقال: إنّ رجلًا من الأنصار 

))) تقدمت الاشارة في المسألة 21 إلى بيان المؤلف هذا الترتيب فيجم ل العلم : 83 في كتاب 
الجنائز، عند ذكر كيفية غس�ل الميت وتكفينه حيث قال: )غس�ل الميت كغس�ل الجنابة في 

الصفة والترتيب:ي بدأ فيه بغسل اليدين، ثم الفرج، ثم الميامن، ثم المياسر(.
))) انظر المجموع 5 /203 – 204 .

))) عدّ الشي�خ أبو جعفر البرقي ، والشي�خ الطوسي يحيى هذا في أصحاب الامام الصادق 
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وا صاحبكم، فما أقلّ   ّىلالله عل�يه وآله فقال: )خّرض هلك، فاوذن رس�ول الله ص
�يّرضني وم القيامة، قالوا: وما التخضري؟ قال: جريدَةٌ خضراء توضع من  المتخ

أصل اليدين إلى أصل الترقوة ( ))) .
وق�د ق�يل: أنّ الأصل في الجرّيدة أنّ الله تعالى لما أهبط آدم عليه السالم من 
الجنةّ إلى الأرض اس�توحش وشك�ى ذلك إلى جبرئيل عليه السالم وس�أله أن 
يس�أل الله تعالى أني ؤنس�ه بشيء م�ن الجنةّ، فأنزل الله تعالى عل�يه النخلة فعرفها 
وأنس بها، ولذلك قيل: ) إنّ النخلة عمّتكم ( ))) لأنّها كانت كالأخت لآدم عليه 

عليه السالم ، واختلفا في اس�م أبيه، فذكره البرقي بدون هاء، اما الشي�خ الطوسي فقد 
اثبت�ه في رجال�ه مع الهاء فقال: يحيى بن عب�ادة المكي. وق�د ورد في الاحاديث تارة بالهاء 
واخرى من دونها. وقد انفرد الشي�خ الصدوق في الفقيه بقوله: من اصحاب الباقر عليه 
السلام، كما اثبته في سند الحديث فلاحظ . رجال البرقي : 31، ورجال الطوسي : 335، 

ومعجم رجال الحديث 57/20. 
أقول: روى الشي�خ الكليني الحديث في الكافي 3 / 152 حديث 2 بس�نده عن حنان بن  	
س�دير، عن يحيى بن عبادة المكي قال: سمعت سفيان الثوريي سأله عن التخضير فقال: 
 ّىلالله عل�يه وآله بموته فقال لمني ليه  ) إن رج المن الأنصار هلك فأوذن رس�ول الله ص
وا صاحبكم فما أقل المخضرين(، قال: وما التخضير ؟ قال: )جريدة  م�ن قرابته : )خّرض
خضراء توضع من أصل اليدين إلى الترقوة ( . وفي الحديث 3 منه بسنده عن رجل، عن 
يحيى بن عبادة، عن أبي عبد الله عليه السلام قال: )تؤخذ جريدة رطبة قدر ذراع فتوضع 
- وأشار بيده - من عند ترقوته إلىي ده تلف مع ثيابه(، قال: وقال الرجل: لقيت أبا عبد 

الله عليه السلام ( بعد فسألته عنه، فقال: نعم ، قد حدّثت به يحيى بن عبادة .
))) انظر الكافي 3 / 152 حديث 2، ومن لا يحضره الفقيه 1 /88 حديث 408.

))) روى البرقي في المحاس�ن 2 /528 حديث 768 بس�نده عن أبي عبد الله عليه السالم 
انه قال: ) اس�توصوا بعمتكم النخلة خيراً، فإنها خُلقت من طينة آدم، ألا ترون أنه ليس 

شيء من الشجري لقح غيرها(. 
وروى أبوي على الموصلي في مس�نده 1 / 353 حديث 455 بس�نده عن عروة بن رويم،  	
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السالم، فلما حضرت�ه الوفاة قال لول�ده : اجعلوا معي من هذه النخلة شي�ئاً في 
نة بذلك.  قبري، فَجُعلت معه الجريدَةُ ))) وجَرت السُّ

وليسي نبغي أنيُ عجب من ذلك، فالشرائع المجهولة العلل لايُ عجب منها، 
 ّالكتعجّب الملحدين من الطواف بالبيت، ورمي الجمار،  وما التعجّب من ذلك إ

وتقبيل الحجر، ومن غَسل الميت نفسه وتكفينه مع سقوط التكليف عنه. 

 ّىلالله عليه وسلّم: »أكرموا عمتكم النخلة  عن علي بن أبي طالب قال: قال رسول الله ص
فإنها خلقت من الط ينالذي خلق منه آدم وليس من الشجري لقح غيرها«. وقال رسول 
 ّىلالله عليه وسلّم: »أطعموا نساءكم الولد الرطب فإن لمكي ن رطب فالتمر وليس  الله ص

من الشجرة أكرم على الله من شجرة نزلت تحتها مريم بنت عمران «. 
وذكر السيوطي في الدر المنثور 269/4 ما لفظه: )وأخرج أبوي على وابن أبي حاتم وابن  	
الس�ني وأبو نعيم معاً في الطب النبوي، والعقيلي وابن عدي وابن مردويه وابن عس�اكر 
 ّىلالله عليه وسلّم: » أكرموا عمتكم النخلة فإنها خلقت  عن علي قال: قال رسول الله ص
من الط ينالذي خلق منه آدم عليه السلام وليس من الشجر شجرة تلقح غيرها«. وقال 
 ّىلالله عليه وس�لّم: » اطعموا نساءكم الولد الرطب فان لمكي ن رطب فتمر فليس من  ص

الشجر شجرة أكرم من شجرة نزلت تحتها مريم بنت عمران«(. 
))) انظ�ر المقنع�ة : 82 - 83، والتهذ�يب 1 /326 حد�يث 952 – 953 فق�د روي فيهما 

الحديث بنحوه وأكثر تفصيلًا.
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زي في  ]31 /1[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت به الامامية القول ب�أنّ الصلاة لاُجت 
الف في ذلك ))) . الثوب إذا كان من ابريسم ))) محضٍ ))) ؛ لأنّ باقي الفقهاءُخي 

والحجّ�ة لن�ا فيما ذهبن�ا إليه مضاف�اً إلى إ�جماع الاماميّة عل�يه، أنّه لا خلاف 

))) روي في الكافي 454/6 حديث 9 مس�نداً إلى العباس بن موس�ى، عن أبيه عليه السلام 
قال: س�ألته عن الإبريس�م والقزّ ؟ قال: )هما سواء(. وورد في لسان العرب 395/5 في 

تعريف القزّ قال : ) القَزّ : هو الذيي سوّى منه الإبريسم ( .
))) ق�ال الشي�خ المف�يد في المقنع�ة: 150 ما لفظ�ه: )لا يج�وز للرجال الصلاة في الإبريس�م 
 ّالمع الاضطرار. ثم ق�ال: ولا بأس بالصلاة في ثوب  المح�ض مع الاختيار، ولا لبس�ه إ
س�داه إبريس�م ولحمت�ه قط�ن، أو كتان، أو خ�ز خالص، أوكي ون س�داه شي�ئاً من ذلك 

ولحمته إبريسم، أو حرير . 
))) الام 91/1، والمدون�ة الربكى 75/1، وعم�دة الق�اري 4/ 98، وبدا�ية المجته�د 

 .119/1
وق�ال النووي في المجموع 3 /180: ) اجمع العلماء على أنه يحرم على الرجل أني صلي في  	
ثوب حرير، وعليه فان صلى فيه صحت صلاته عندنا وعند الجمهور، وفيه خلاف احمد 
 ّالثوب  السابق في الدار المغصوبة، وهذا التحريم إذا وجد سترة غير الحرير، فإن لم يجد إ

الحرير، لزمه الصلاة فيه على أصح الوجهين. 
وقال ابن قدامة في المغني 626/1: ) ما يختص تحريمه بالرجال دون النساء وهو الحرير  	
والمنس�وج بالذهب والمموه به فهو حرام لبس�ه وافتراشه في الصلاة وغيرها؛ لما روى أبو 
 ّىلالله عليه وسلّم قال: » حرّم لباس الحرير والذهب على ذكور  موس�ى أن رس�ول الله ص
أمت�ي، وأحلّ لاناثهم« أخرجه أبو داود والترمذي وقال: حديث حس�ن صحيح. وعن 
 ّىلالله عليه وس�لّم: » لا تلبس�وا الحرير فإن من  عمر بن الخطاب قال: قال رس�ول الله ص
لبس�ه في الدنيا لمي لبس�ه في الآخرة « متفق عليه ولا نعلم في تحريم لبس ذلك على الرجال 
 ّىلف�يه فالحكم فيه   ّاللع�ارض أو ع�ذر . ق�ال ابن عب�د البر هذا إجماع ف�إن ص اختلاف�اً إ
كالصلاة في الثوب الغصب على ما بيناه من الخلاف والروايت ين. والافتراش كاللبس في 
 ّىلالله عليه وسلّم أن نشرب في  التحريم لما روى البخاري عن حذيفة قال:نه انا النبي ص
آنية الذهب والفضة، وأن نأكل فيها، وأن نلبس الحرير والديباج، وأن نجلس عليه (.
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في تحر�يم لب�س الابريس�م المحض على الرج�ال، وظاهر التحريمي قت ضيفس�اد 
م صحّة  لةً، ومن أحكام هذا اللبس المحرَّ م جُم الأحكام المتعلّقة ]12/ب[ بالمحَرَّ
الصالة، فيجب أن تكون الصلاة به فاس�دة، لأنّ ]من حُ�كم المنهي عنه[ ))) أن 

 ّالأنيَ منعَ من ذلك دلالة. كيون فاسداً على ظاهر النهي إ

ونح�ن وإن كناّ نذه�ب إلى أنّ النهي م�ن طريق الوضع اللغ�ويّ لاي قت ضي
ذل�ك ))) فإنّ�ه للع�رف )))  الشرعيي قتض�يه ؛ لأنّه لا ش�بهة في أن الصحابة ومن 
تبعهم ما كانوا يحتاجون في الحكم بفساد الشيء وبطلان تعلّق الأحكام الشرعية 
ب�ه إلى أكثر من ورودنه ي الله تعالى ورس�وله عليه السالم. ولهذا لّم�ا عرفوايَنه هُ 
عليه السالم ع�ن عقد الربا حَكَموا بفس�اد العقد، وبأنّه غير مج�زٍ، ثم لمي توقف 
أح�د منه�م في ذلك على دليل س�وى النهي، ولا ق�ال أحدٌ قط منه�م النهي إنّما 
يقتضي ))) قُبح الفعل، ويحتاج إلى دلالة أخرى على الفساد وعدم الإجزاء، وهذا 

عُرفٌ لايُ مكن جَحدُه.

وأيض�اً ف�إنّ الصلاة في ذم�ة هذا المكلّف بيقني، وينبغي أنيُ س�قطَها بيق ين
 ّىلفي الابريس�م المحض لايَ علم قطع�اً أنّ ذمّته قد برئت، كمايُ علم  مثل�ه، وإذا ص
ذل�ك في الث�وب من القط�ن والكتّان، فيج�ب أن تكون الصلاة ف�يه غير مجزية؛ 

لعدم دليل الثقة ))) ببراءة الذمة.

))) في النسخة ض ) كلّ حكم لمنهي عنه (.
))) الذريعة 1 / 180.

))) في النسخة م )فان العرف (.
))) في النسخة ض ) اقتضى( وفي النسخة م ) بماي قت ضي(. 

))) في النسخة م ) البته (.
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زي ))) في وبر  ]32 /2[ مس�ألة : ومماّ تف�رّدت به الامامية بأن الصالة لاُجت 
الأرانب والثعالب، ولا في جلودها، وإن ذُبحت ودُبغت الجلود ))) . 

والوج�ه في ذل�ك الإجماع المرتدد ذكره، وما تق�دّم أيضاً م�ن أنّ الصلاة في 
 ّىلفي وبر   ّالبيقين، ولاي ق ينفي س�قوط صلاة م�ن ص الذمّ�ة بيقني، فلا تس�قط إ

أرنبٍ أو ثعلبٍ أو جلدهما.

 ّىلوفي  ]3/33[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت الامام�ية ب�ه ج�واز صلاة م�ن ص

))) في النسخة ض ) تجوز (.
))) ق�ال الشي�خ المف�يد في المقنعة: 150: ) ولا يجوز في جلود س�ائر الأنج�اس من الدواب 
كالكل�ب والخنز�ير والثعلب والأرنب وما أش�به ذلك، ولا تطهر بدب�اغ ولا تقع عليها 

ذكاة (. 
وق�ال الام�ام يحيى بن الحس نيفي الأحكام 2 /413: ) كلّما ح�رّم الله أكله من ذلك فلا  	
يجوز لباس جلودها، ولا الانتفاع بها ولا بشيء من أمورها . قال: وحدثني أبي عن أبيه: 
أنه سُئل عن جلود النمور فقال: ) لا تلبس جلود ما حرم الله أكله، ولا جلد ميتة دبغ أو 

لمي دبغ، ولا يحلّ من الميتة جلد ولا قرن ولا عظم ولا عصب(.
وق�ال الن�ووي في المجم�وع 240/1: )جل�ود الثعال�ب ونحوها إذا ماتت أو أفس�دت 
ذكاته�ا بادخ�ال الس ينك�في آذانها ونحو ذلك، وجل�د ما لاي ؤكل لحم�ه، فهذه لا تصح 

الصلاة فيها على الأصح لعدم طهارة الشعر بالدباغ (.
أق�ول: ومّماي مكن الاحتجاج به ما رواه الشي�خ الكلين�ي في الكافي 3 /397 حديث 1، 
بس�نده عن ابن بكير قال: ) س�أل زرارة أبا عبد الله عليه السالم عن الصلاة في الثعالب 
 ّىلالله  والفنك والس�نجاب وغيره م�ن الوبر؟ فأخرج كتاباً زعم أنه إملاء رس�ول الله ص
عليه وآله: إنّ الصلاة في وبر كلّ شيء حرام أكله فالصلاة في وبره وشعره وجلده وبوله 
 ّيلفي غيره مّما أحلّ الله  وروثه وألبانه وكلّ شيء منه فاسدة لا تقبل تلك الصلاة حتى تص

أكله ( .



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 162

قلنسوته نجاسة أو تكّته أو ما يجرى مجراهما مماّ لا تتمّ الصلاة به على الانفراد ))) .

والوج�ه في ذل�ك الاتفاق المتق�دّم ذكره. ويم�كن أني قال أيض�اً: إنّ التكّة 
لاح�ظّ لها في إجزاء الصلاة، ولا تصحّ الصلاة به�ا على انفراد، فجرى وجودها 
ا من حيث لا تأثير لها في إجزآء الصلاة تجري، مجرى ما ليس  مجرى عدمها، وكأنّه

عليه من الثياب.

ف�إذا ألزمنا ذل�ك في العمامة والرداء وما جرى مجراهما مما لاحظّ له في إجزاء 
الصالة، أس�قطنا ذل�ك ب�أنّ العمامة وال�رداءي م�كن أنكي ون لهما حظّ في س رت
ما مماّي تأتى  ا في بعض الأحوال، فانّه العورة، واس�تباحة الصلاة، فهُما وإن لمي سُر�تُ

فيه ستر العورة، وليس كذلك التكّة وما جري مجراها.
]34 /4[ مسألة : ومماّ انفردت الامامية به المنع من السجود في الصلاة على 
غ ريما أنبت�ت الأرض، والمنع من الس�جود على الثوب المنس�وج من أي جنس 

كان.
يُجيزون الس�جود ع ىلكلّ طاهر من   وباق�ي الفقه�اء يخالف�ون في ذل�ك، و

الأجناس كلّها ))) .

ته،  ))) قال الشيخ الصدوق في من لا يحضره الفقيه 1/ 73: ) ومن أصاب قلنسوته، أو تكَّ
أو عمامت�ه، أو جورب�ه، أو خفّ�ه من�يّ أو بول أو غائ�ط فلا بأس بالصّلاة ف�يه، ذلك لأنّ 

الصّلاة لا تتمّ في شيء من هذا وحده ( . 
وقال الشي�خ المف�يد في المقنعة: 72: )ولا ب�أس بالصّلاة في الخفّ وإن كان فيه نجاس�ة،  	
ته أو جوربه نجاسة لم يخرج بالصّلاة فيهما،  وكذلك النّعل والتّنزّه أفضل، وإذا أصاب تكَِّ

ما مّما لا تتم الصّلاة بها دون ما سواهما من اللباس (. لأنّه
 ّى�ل83/4ّ – 84، والمغن�ي 1 /593، والشرح الكبير 1 /593، والس�نن الكبرى  ))) المح
422/2 – 423. وقال النووي في المجموع 3 / 424: )ولو عصب على جبهته عصابة 
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مش�قوقة لحاجة أو لغير حاجة وس�جد وماس ما ب ينش�قيها شي�ئاً م�ن جبهته الأرض، 
أج�زأه ذل�ك القدر، وكذا لو س�جد وعلى جبهته ث�وب مخرّق فمسّ م�ن جبهته الأرض 
أج�زأه. ن�صّ عليه في الأم، واتفقوا عليه ويجيء فيه الوجه الذي حكاه ابن كج . ثم قال: 
)فرع إذا سجد على كور عمامته أو كُمّه ونحوهما فقد ذكرنا أنّ سجوده باطل، فان تعمده 
م�ع علم�ه بتحريم�ه بطلت صلات�ه وإن كان س�اهياً لم تبطل لكن يجب إعادة الس�جود، 

هكذا صّرح به أصحابنا منهم أبو محمد في التبصرة (.
أق�ول: ومّماي مكن الاحتجاج به في وجوب الس�جود ع ىلالارض، الحديث الذي تواتر 
ذكره، واتفق على صحته ما رواه البخاري في صحيحه 1/ 86 بس�نده عن جابر بن عبد 
 ّى�لّالله عل�يه وس�لّم قال: » أعطيت خمس�اً لمي عطهن أح�د قبلي، نصرت  الله، إنّ النب�ي ص
بالرعب مسيرة شهر، وجعلت لي الأرض مسجداً وطهوراً ، فأيما رجل من أمتي أدركته 
الصلاة فليصلّ، وأحلّت لي الغنائم ولم تحلّ لاحد قبلي، وأعطيت الش�فاعة، وكان النبي 

يبعث إلى قومه خاصة وبُعثت إلى الناس عامة«.
وم�ا رواه الكلين�ي في الكافي 3 /330 حديث 2 بس�نده ع�ن زرارة، عن أبي جعفر عليه 
السالم ق�ال: قلت له: اس�جد على الزفت؟ -ي عني القير – فق�ال: ) لا، ولا على الثوب 
الكرس�ف، ولا ع ىلالصوف، ولا على شيء من الح�يوان، ولا على طعام، ولا على شيء 

من ثمار الارض، ولا على شيء من الرياش ( .
وم�ا رواه أيض�اً في نف�س المصدر حديث 1، بس�نده عن الفضل بن عب�د الملك قال: قال 
 ّالالقطن   ّالع ىلالارض أو ما انبت�ت الارض إ أبوعب�د الله عل�يه السالم: ) لا تس�جد إ

والكتان (.
وما رواه البيهقي في س�ننه الكبرى 2 / 104 – 105 بس�نده عن خباب بن الأرت قال: 
 ّىلالله عليه وسلّم شدّة الرمضاء في جباهنا واكفّنا فلمي شكنا(. )شكونا إلى رسول الله ص

وروى البيهقي في سننه أيضاً 2 /105 – 106 عدة أحاديث في هذا الباب منها: 
 ّىلفيحسر العمامة عن  ما رواه بس�نده عن علي عليه السالم انّه قال: ) إذا كان أحدكمي ص

جبهته(.
وم�ا رواه بس�نده عن ناف�ع إنّ ابن عمر كان إذا س�جد وعليه العمام�ةي رفعها حتىي ضع 

جبهته بالأرض .
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وم�ا رواه بس�نده ع�ن عب�ادة بن الصامت انّ�ه كان إذا ق�ام إلى الصلاة ح رسالعمامة عن 
جبهته(.

 ّىلالله عليه وسلّم  ما رواه بس�نده عن صالح بن حيوان الس�بائي حدّثه ) إنّ رسول الله ص
 ّىلالله عليه وسلّم عن  رأى رجلًاي سجد بجنبه وقد اعتم على جبهته فحسر رسول الله ص

جبهته (.
 ّىلالله عليه وس�لّم فلم  ومنه�ا ما رواه بس�نده عن أنس ق�ال: ) كنّا إذا صلينا مع النبي ص

يستطع أحدنا اني مكن جبهته من الأرض من شدة الحر طرح ثوبه ثم سجد عليه(.
 ّيلمع رس�ول الله  وم�ا رواه بس�نده عن جابر ب�ن عبد الله رضي الله عنهما قال: ) كنت اص
 ّى�لّالله عل�يه وس�لّم صلاة الظهر فآخذ قبض�ة من الح صىفي كفّي حت�ى تبرد واضعها  ص
بجبهت�ي إذا س�جدت من ش�دّة الح�ر (. ثم قال البيهقي: قال الشي�خ رحم�ه الله ولو جاز 
الس�جود ع ىلث�وب متصل به لكان ذلك أس�هل م�ن تبريد الح صىفي ال�كف ووضعها 

للسجود عليها(.
 ّىلالله  قال البيهقي في س�ننه الكبرى 2 /106: )قال الشي�خ: وأمّا م�ا روي عن النبي ص
عليه وس�لّم من الس�جود على ك�ور العمامة فلاي ثبت شيء من ذل�ك، وأصحّ ما روي في 

 ّىلالله عليه وسلّم( . ذلك قول الحسن البصري، حكاية عن أصحاب النبي ص
كي امم�كن الاحتج�اج على جواز الس�جود ع ىلما خرج م�ن الارض من غ ريالماكول 
والملبوس، بما رواه الترمذي في س�ننه 1/ 207 حديث 330 بسنده عن ابن عباس قال: 
 ّىلعلى الخم�رة (. ثم ق�ال: وفي الباب عن أم   ّى�لّالله عليه وس�لّمي ص )كان رس�ول الله ص
حبيب�ة، وابن عمر، وأم س�لمة، وعائش�ة، وميمون�ة، وأم كلثوم بنت أبي س�لمة ابن عبد 
 ّىلالله عليه وس�لّم . ث�م عقّب بقوله: قال أبو عيس�ى:  الأس�د . ولم تس�مع م�ن النبي ص
حد�يث اب�ن عباس حديث حس�ن صحيح، وب�هي قول بعض أه�ل العل�م . وقال أحمد 
 ّىلالله عليه وس�لّم الصلاة على الخمرة . قال أبو عيسى:  وإس�حاق: قد ثبت عن النبي ص

والخمرة : هو حصير صغير( .
 ّىل وبما رواه أبو داود 155/1 حديث 658 بسنده عن انس بن مالك قال : )إنّ النبي ص
 ّيلعلى بس�اط لنا، وهو  الله عليه وس�لّم كاني زور أم س�ليم فتدرك�ه الصلاة أحياناً، فيص

حصير ننضحه بالماء(.
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ومالك خاصةكي ره الصلاة على الطنافس ))) والبس�ط من الشعر والأدم ))) 
 ّالأنّ ما أظنهّي نتهي إلى أن الصلاة على ذلك غير مجزية ))) . إ

د من الإجماع، ثم دليل براءة الذمة. ] 13 /أ [ والوجه فيما ذهبنا إليه ما تردَّ

]35 /5[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية أن تقول في الأذان والإقامة بعد 
قول حيّ على الفلاح : ) حيّ على خير العمل (.

والوجه في ذلك إجماع الفرقة المحقّة عليه. وقد روت العامة إنّ ذلك مماّ كان 
يقال في بعض أيام النبي عليه السالم ))) وإنّما ادّعي أنّ ذلك نُس�خ ورُفع، وعلى 

وق�ال العين�ي في عمدة الق�اري 109/4: ) وكلّ واحد من الحص ريوالخمرةي عمل من 
س�عف النخل . ويس�مى: سجادة، والسفينة أيضاً مثل الس�جادة على وجه الماء، فكما أنّ 
ي ّيلسجد على الخمرة والحصير دون الأرض، فكذلك الذيي صلي في السفينةي سجد  المص

على غير الأرض (.  
))) الطنفس : البساط الذي له خمل رقيق، وجمعه طنافس. النهاية 3 /141 مادة )طنفس (.

))) الُادُم :جم ع اديم، وهو مايُ دبغ من الجلود.
))) المدونة الكبرى 1 /75، وبداية المجتهد 121/1، والمحلى 4 /83 .

))) أق�ول : ج�اء في مس�ند زيد بن عيل: 93 ) حدثني زيد بن علي عن أبيه علي بن الحس ني
عليهم السلام انّه كاني قول في أذانه حيّ على خير العمل (. 

وعن الامام يحيى بن الحس نيفي كتابه الأحكام 1 /84 انّه قال: ) قال يحيى بن الحس ني 	
 ّىل صلوات الله عليه: وقد صحّ لنا أنّ حيّ على خير العمل كانت على عهد رس�ول الله ص
 ّالفي زمن عمر بن الخطاب فإنّه أمر بطرحها، وقال:  الله عل�يه وآلهي ؤذن به�ا، ولم تطرح إ

أخاف أني تكل الناس عليها وأمر باثبات الصلاة خير من النوم مكانها ( .
 ّالانني  وق�د كت�ب في اثباتها في الاذان أو نس�خها مؤلفات عديدة، لا اُر�يد الخوض بها، ا
 ّىل أود الاش�ارة إلى بع�ض ما ورد من الاخبار في كونها كان�ت في الاذان في عهد النبي ص

الله عليه وآله وما بعده منها :
ما رواه البيهقي في س�ننه الكبرى 424/1 بس�نده عن نافع قال: ) كان ابن عمركي بر في 
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من ادعى النسخ الدلالة وما يجدها.

]36 /6[ مس�ألة: وممّ�ا ظُنّ انف�راد الامامية به كراه�ية التثويب في الأذان، 
ومعن�ى ذل�ك أني ق�ول في صالة الصبح بعد ق�ول حيّ على الصالة، حيّ على 
الفالح: ) الصالة خير من النوم(. وقد وافق في كراه�ية ذلك غير الامامية من 
أصح�اب أبي حنيفة، وقالوا: التثويب هو أن تقول بعد الفراغ من الأذان: )حيّ 

على الصلاة، حيّ على الفلاح ( مرت ين))) .

واس�تدلوا على ذل�ك بأن قالوا: التثو�يب مأخوذ من الع�ود إلى الشيء وإنّما 
يع�اد إلى شيء قد تقدّم ذِكرهُ ))) وما تقدّم أنّ الصلاة خيٌر من النوم، فكيون ذلك 

الن�داء ثلاثاً ويش�هد ثلاثاً وكان أحيانا إذا قال حيّ ع ىلالفلاح قال على أثرها: حيّ على 
خير العمل (.

وفيه صفحة : 425، وفي مصنف ابن أبي شيبة 244/1 حديث 1 بسندهما عن حاتم بن 
إسامعيل عن جعفر بن محمد عن أبيه إنّ علي بن الحس نيكاني قول في أذانه إذا قال حي 

على الفلاح قال: حيّ على خير العمل، ويقول هو الاذان الأول .
وفيه أيضاً بسنده عن عبد الله بن محمد بن عمار وعمار وعمر ابني حفص بن عمر بن سعد 
عن آبائهم عن أجدادهم عن بلال ) انّه كاني نادى بالصبح فيقول: حيّ على خير العمل، 
 ّىلالله عليه وس�لّم ان يجعل مكانها الصلاة خ ريمن النوم وترك حيّ على  فأم�ره النبي ص
 ّىلالله عليه وس�لّم فيما علّم  خير العمل . قال الشي�خ : وهذه اللفظة لم تثبت عن النبي ص

بلِالًا وأبا محذورة، ونحن نكره الزيادة فيه(.
))) قال الزيلعي الحنفي في نصب الراية 279/1: ) فقال أصحابنا: هو أني قول ب ينالاذان 
والاقامة )حيّ على الصلاة حيّ على الفلاح مرت ين(. وانظر المبسوط 130/1، واللباب 

59/1، وشرح فتح القدير 212/1، والمغني 420/1.
))) قال ابن الجوزي في كشف المشكل من حديث الصحيح ين3 /253: ) وقيل: التثويب 
مأخ�وذ م�ن ثاب الرجل بمعنى عاد إلى الشيء بعد ذهابه، فقيل للمؤذن إذا قال: الصلاة 

خير من النوم، ثم عاد إليه مرة أخرى فقالها: قد ثوّب: أي ردد القول مرة أخرى ( .
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عوداً إليه.

وكان الش�افعيي ذه�ب إلى أنّ التثويب مس�نون في أذان الصُبح دون غيره، 
وحكي عنه أنّه قال في الجديد: هو غير مسنون ))) . وقال النخعي ))): هو مسنون 

في أذان سائر الصلوات ))) .

والدليل على صحة ما ذهبنا إليه من كراهيته والمنع منه ، الإجماع الذي تَقدّم. 
وأيض�اً لو كان مشروعاً لوجب أني قومَ دليلٌ شرعيّ على ذلك، ولا دليل عليه، 
 ّالالظن. وقد  وإنّماي رجعون إلى أخبار آحادٍ ضعيفة، وإن كانت قويّة لما أوجبت إ
دللنا في غير موضعٍ على أنّ أخبار الآحاد لا توجب العمل كما لا توجب العلم.

وأيض�اً ف الخلاف في أنّ م�ن ترك التثو�يب لا ذمّ عليه، لأنّ�ه إمّا أنكي ون 
مسنوناً على مذهب بعض الفقهاء أو غير مسنون على مذهب قومٍ آخرين منهم، 
شى في فعله أنكي ون  وعلى كلا الأمرين لا ذمّ على تاركه، وما لا ذمّ في تركه وُخي

معصيةً وبدعةً فالأحوط في الشرع تركه.

]37 /7[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول باستحباب افتتاح الصلاة 

))) الام 1 /85، والمجموع 3 /92، وبداية المجتهد 1 / 106، وبدائع الصنائع 149/1. 
وج�اء في مخت رصالمزني: 12 ما لفظه: )قال الم�زني: قد قال في القديمي زيد في أذان الصبح 
 ّىلالله عليه  التثويب وهو ) الصلاة خير من النوم ( مرتين. ورواه عن بلال مؤذن النبي ص
 ّىل وس�لّم وعن علي رضي الله عنه، وكرهه في الجديد لأنّ أبا محذورة لم يحكه عن النبي ص

الله عليه وسلّم ( .
))) أب�و عمران، إبراهيم بني زيد بن الأس�ود بن عمر بن ربيع�ة النخعي الكوفي، كان مفتي 
أهل الكوفة، روى عن عبد الرحمن بني زيد ومسروق وعلقمة . مات سنة ) 95 ( وقيل: 

) 96 (. طبقات الفقهاء: 62، وتهذيب التهذيب 177/1 .
))) المجموع 3 /98، والجامع لأحكام القرآن 6 /228.
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بس�بع تكبيراتٍيُ فصَل بَينهَنّ بتس�بيح وذكرٍ لله تعالى مس�طور، وإنّه من السُ�نن 
المؤكّدة ))) وليس أحد من باقي الفقهاءي عرف ذلك.

والوجه ]في ذلك[ ))) إجماع الطائفة عليه. وأيضاً فلا خلاف في أنّ الله تعالى 
ق�د نَدَبَنا في كلّ الأح�وال إلى تكبيره وتس�بيحه وأذكاره الجميلة، وظواهر آيات 

))) أق�ول:ي س�تحب الاتيان بس�ت تكبيرات مضاف�اً إلى تكبيرة الاح�رام، فكيون المجموع 
سبعة وتسمى بالتكبيرات الافتتاحية، ويجوز الاقتصار على الخمس، وعلى الثلاث . 

ومّماي مكن الاحتجاج به ما رواه الشيخ الكليني في الكافي 3 /310 حديث 7  بسنده عن  	
الحلبي عن أبي عبد الله عليه السلام قال: ) إذا افتتحت الصلاة فارفع كفيك ثم ابسطهما 
 ّالأنت س�بحانك   ّربثلاث تكبيرات ث�م قل: ) اللهم أنت الملك الحقّ لا إله إ بس�طاً ث�م ك
 ّالأنت (، ثم ك ربتكبيرتين، ثم   ّينظلم�ت نفسي فاغف�ر لي ذنب�ي انّه لاي غفر الذن�وب إ إ
ق�ل: )لبيك وس�عديك والخير فيي ديك والشر ليس إل�يك والمهدي من هديت، لا ملجأ 
 ّالإل�يك، س�بحانك وحنان�يك، تباركت وتعاليت، س�بحانك ربّ الب�يت (، ثمّ  من�ك إ
 ّر�بّتكبيرتني، ثم تقول: ) وجه�ت وجهي للذي فطر الساموات والأرض عالم الغيب  ك
والش�هادة حنيفاً مس�لمًا وما أنا من المشرك ين( ثم تعوذ بالله من الشيطان الرجيم، ثم اقرأ 

فاتحة الكتاب (. 
وما رواه الشي�خ الطوسي في التهذيب 66/2 حديث 239 بس�نده عن أبي بصير عن أبي  	
 ّربكإن ش�ئت واحدة وإن ش�ئت ثلاثاً  عبد الله عليه السالم قال: ) إذا افتتحت الصلاة ف
وإن ش�ئت خمس�اً وإن شئت س�بعاً، فكل ذلك مجزٍ عنك، غير أنك إذا كنت إماماً لم تجهر 

 ّالبتكبيرة( .  إ
وم�ا رواه أيض�اً في الحد�يث : 245 بس�نده عن زرارة ع�ن أبي جعفر عليه السالم قال:  	
)يجز�يك في الصالة من الكلام في التوج�ه إلى الله أن تقول: وجه�ت وجهي للذي فطر 
السماوات والأرض على ملة إبراهيم حنيفاً مسلمًا وما أنا من المشرك ينإنّ صلاتي ونسكي 
ومح�ياي ومم�اتي لله رب العالم ينلا شر�يك له وبذلك أمرت وأنا من المس�لمين، ويجزيك 

تكبيرة واحدة (.
))) في النسخة ض ) فيه (.
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ذِينَ آمَنوُا اذْكُرُوا الله  َا الَّ كثيرة من القرآن تدلّ على ذلك، مثل قوله تعالى: ﴿يَا أَُّهي
ذِكْرًا كَثيًِرا * وَسَ�بِّحُوهُ بُكْرَةً وَأَصِلي﴾ ))) فوقت افتتاح الصلاة داخلٌ في عموم 

الأحوال التي أُمرنا فيها بالأذكار.

]38 /8[ مس�ألة: ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به، ومالكي وافقها عليه، القول 
: ) الله أكبر (، وأنّ غير هذه اللفظة لا تقوم   ّالبقول المصّيل بأنّ الصلاة لا تنعقدُ إ
مقامه�ا ))) ؛ لأنّ الش�افعيي ذه�ب إلى أنّها لا تنعقد إ ّالبقول�ه: ) الله أكبر، أو الله 

الأكبر( ولا تنعقد بسوى ذلك من الألفاظ ))) .

وق�ال أب�و حنيفة ومحمد: تنعق�د بكلّ لفظ�ةيُ قصد بها التعظ�يم والتفخيم، 
ويج�ري عندهم�ا الاقتص�ار على مج�رد الاس�م، وه�و أني ق�ول: ) اللهُ ( ولاي أتي 

بصفةٍ))) .

وقال أبوي وسف ))) : تنعقد بألفاظ التكبير ] 13 /ب[ مثل قوله: ) الله أكبر، 

))) سورة الاحزاب 33 : 41 – 42.
))) المدون�ة الربكى 1 /62، وبدا�ية المجته�د 1 /125، والمجم�وع 3 /292، والمغن�ي 
505/1، والرشح الكب ري1 / 540، وعم�دة الق�اري 5 /268، والمح ىل3 /233، 

وفتح العزيز 3 / 290، والمجموع 3 / 290 .
))) الام 1 /100، ومختصر المزني: 14، ومغني المحتاج 1 /151، والاس�تذكار 137/2، 

والمغني 1 /505، وفتح العزيز 3 /267، والمجموع 3 /291 .
))) المبس�وط 35/1، والهدا�ية 47/1، وشرح فت�ح القد�ير 246/1، والفت�اوى الهند�ية 

68/1، وعمدة القاري 268/5، واللباب 70/1.
))) أب�وي وس�ف،ي عق�وب ب�ن إبراهيم بن حبيب بن س�عد ب�ن حميد الأنص�اري، الكوفي ، 
‍ ( . طبقات  القاضي، كان من تلامذة أبي حنيفة ومن أهم أصحابه . مات سنة ) 182 ه
الفقهاء: 113، والكنى والألقاب 1 /180، وشذرات الذهب 1 / 299، ومرآة الجنان 

.382/ 1
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والله الأكبر، والله الكبير ( ولا تنعقد بغير لفظ تكبير ))) . وحكي عن الزُهري ))) 
أنّه قال: تنعقد الصلاة بالنيّة فقط ))) .

دليلن�ا على ما ذهبنا إليه الإجماع المتكرر. وأيضاً ف�إنّ الصلاة في ذمّتهِِ بيقين، 

))) عمدة القاري 268/5، والمغني 506/1، وشرح صحيح مسلم للنووي 96/4.
))) المصادر السابقة.

))) أقول: قال النووي في المجموع 3 /292: )فان قال: الله أكبر، انعقدت صلاته بالاجماع، 
فان قال: الله الأكبر، انعقدت على المذهب الصحيح، وبه قطع الجمهور. وحكى القاضي 
أب�و الطيب وصاحب التتمة وغيرهما قولان: انّه لا تنعقد به الصلاة، وهو مذهب مالك 
واحمد وداود. قال الشافعي والأصحاب: ويتع ينلفظ التكبيرة ولا يجزئ ما قرب منها، 
كقول�ه: الرحم�ن أكرب، والله أعظم، والله كبري، والرب أك ربوغيرها، وح�كى ابن كج 
 ّرب والرافعي وجهاً: انّه يجزيه الرحمن أكبر، أو الرحيم أكبر، وهذا شاذ ضعيف. وأمّا إذا ك
ه فقال: الله أكبر واجل وأعظم، والله أكبر كبيرا، والله أكبر من كلّ شيء،  وزاد م�ا لاي غّر�يّ
ه. ولو قال: الله الجليل أكبر، أجزأه  فيجز�يه بلا خلاف؛ لأنّه أتى بالتكبير وزاد ما لاي غّري
ع ىلأص�حّ الوجهين، ويجريان فيما لو أدخل ب ينلفظت�ي التكبير لفظة أخرى من صفات 
 ّالهو  الله بشرط أن لاي طول كقوله: الله عز وجل أكبر، فإن طال كقوله: الله الذي لا له ا

الملك القدوس أكبر، لم يجزيه بلا خلاف ؛ لخروجه عن اسم التكبير( . 
وقال الس�مرقندي في تحف�ة الفقهاء 123/1: ) فعند أبي ب�كر الأصم:ي صحّ الشروع في  	
الصالة بمج�رد النية دون التكبير . وهو فاس�د: لقول النبي عليه السالم: » لاي قبل الله 
صالة امرئ حتىي ضع الطهور مواضعه، ويس�تقبل القبلة، ويق�ول: الله أكبر« . ثم عند 
أبي حنيف�ة ومحم�د،ي صحّ الشروع بكلّ ذِكر هو ثناء خال�ص لله تعالى، مراد به تعظيمه لا 
غ رينح�و أني ق�ول: الله أكرب، الله أعظم . وكذا كل اس�م ذكر مع الصف�ة، نحو الرحمن 
 ّالالله، س�واء كان  أعظ�م، الرح�يم أجل، أوي قول: الحمد لله، أو س�بحان الله، أو لا إله إ
 ّالبألفاظ مش�تقة من  يحس�ن التكبير أو لا يحس�ن . وقال أبوي وس�ف: لاي صير ش�ارعاً إ
 ّالإذا كان لا يحس�ن  التكب ريلا غير، وه�ي ثلاثة ألفاظ: الله أكبر، الله الأكبر، الله الكبير إ
 ّالبقوله: الله أكبر، الله الأكبر . وقال مالك: لاي صير  التكبير . وقال الش�افعي: لاي صحّ إ

 ّالبقوله: الله أكبر (.  شارعاً إ
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 ّالباللفظ الذي   ّالبيق نيمثل�ه، ولاي ق ينفي س�قوطها ع�ن الذمّ�ة إ ولا تس�قط إ
اخترناه .

وم�ن الطريف أنّ مخالفينا�ي روون عن النبي عليه السالم بلا خلاف بينهم 
أنه قال: » مفتاح الصلاة الطهور ))) ، وتحريمها التكبير، وتحليلها التسليم« ))) .

ويُ�روى ))) عنه عليه السالم أنّه قال: » لاي قب�ل الله صلاة امرئ حتىي ضع 
الطهور))) مواضعه، ثمّي ستقبل القبلة ويقول: الله أكبر« ))) وذلك كلّه صريح في 

 ّالما ذكرناه. أنّه لا يجزي إ

لة التكبير قولن�ا: ) الله الأكبر، والله الكبير (،  ول�يسَ لأحدٍ أني قول: من جُم
وذلك أنّ هذه اللفظة يجب صرفُها إلى مايُ س�مّى في عهد اللغة تكبيراً، ولايُ عهد 

 ّالقولنا: ) الله أكبر( دون سائر ما اشتقّ منه. في ذلك إ

]9/39[ مس�ألة : وممّ�ا ظُ�نّ انفراد الامام�ية به المنع من وض�ع اليم ينعلى 
الشمال في الصلاة، لأنّ غير الاماميةي شاركها في كراهية ذلك. 

وحكى الطحاوي في اختلاف الفقهاء عن مالك : إنّ وضعَ اليدين إحداهما 
على الأخرى في الصلاة ، إنّمايُ فعَل في صلاة النوافل في طول القيام، وتركه أحب 

))) في النسخة ض ) الوضوء ( .
))) مس�ند احمد بن حنبل 123/1، وس�نن الدارمي 175/1، وس�نن ابن ماجة 101/1، 
وس�نن أبي داود 22/1 حد�يث 61، وس�نن الترم�ذي 5/1 حد�يث 3. وفي مس�ند 

الشافعي: 24 وغيره : )مفتاح الصلاة الوضوء ...( .
))) في النسخة ض ) ويروون ( .
))) في النسخة م ) الوضوء ( .

))) وردت الاخب�ار في صيغت�يه ) الطه�ور، والوض�وء( لاحظها في فت�ح العزيز 360/1، 
والمبسوط 1/ 36، وبدائع الصنائع 117/1، والكشف والبيان 34/4 .
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إلّي ))) . 

وح�كى الطح�اوي أيض�اً عن الليث بن س�عد أنّه قال : س�دل ))) اليدين في 
 ّالأنيُ ط�يل الق�يام فيُع�ي ))) فلا بأس بوض�ع ]اليمن على  الصالة أح�بّ إلّي ، إ

اليسار[ ))) .
وحُجّتن�ا على صحة م�ا ذهبنا إليه ما تق�دّم ذكره من إ�جماع الطائفة، ودليل 
س�قوط الصلاة ع�ن الذمة بيقين. وأيض�اً فهو عملٌ كثرٌي في الصلاة خارج عن 
الأعامل المكتوب�ة فيها من الركوع والس�جود والقيام، والظاه�ر أنّ كلّ عمل في 

))) المدونة الكبرى 1 /74، ومختصر اختلاف الفقهاء 1 / 202، وبداية المجتهد 1 /137.
))) في النس�خة ض ) سبل ( . أقول: الس�دل والسبل بمعنى واحد، وهو إرسال اليدين إلى 

الارض. انظر ذلك في النهاية 2 /339 و 355 مادة ) سدل (.
))) مخت رصاختالف العلامء 1 /202،  والمجم�وع 3 /311، والهدا�ية 1 /47، وعمدة 

القاري 5 /279، ونيل الاوطار 2 /201. 
وق�ال اب�ن عبد ال ربفي الاس�تذكار 291/2 – 292: )قال ابن القاس�م: ق�ال مالك في  	
وض�ع اليد�ين إحداهما ع ىلالأخرى في الصالة، إنّماي فع�ل ذلك في النواف�ل من طول 
 ّالأن  الق�يام. ق�ال: وترك�ه أحب إلّي. وق�ال الليث: س�دل اليدين في الصلاة أح�بّ إلّي إ
يطول القيام فلا بأس أني ضع اليمنى على اليسرى. وروى ابن نافع وعبد الملك ومطرف 
ع�ن مالك أنّ�ه قال: توض�ع اليمنى على اليسرى في الصالة في الفريض�ة والنافلة ؟ قال 
لا ب�أس بذل�ك. قال أب�و عمر: هو قول المدن نييمن أصحابه. وقال الأوزاعي: ما ش�اء 
 ّيلفي  فع�ل، وما ش�اء ترك، وهو ق�ول عطاء. وقال عبد ال�رزاق: رأيت اب�ن جريج:ي ص
إزار وقميص، ويمينه على شماله. وقال سفيان الثوري وأبوحنيفة والشافعي وأصحابهم 
والحس�ن بن صالح وأحمد بن حنبل وإس�حاق بن راهويه وأبو ثور وأبو عبيد وداود بن 
ي ّيلده على شامله في الفريضة والنافلة، وهو عنديجم عهم حس�ن  علي والطبريي ضع المص
وليس بواجب. ومنهم من قال: إنّه سُ�نّة مسنونة. واختلفوا فقال: بعضهم عند الصدر، 

وقال بعضهم عند السرة ( .
))) في النسخة ض ) اليمنى على اليسرى ( .
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الصلاة خارج عن أعمالها المفروضة أنّه لا يجوز. 
]10/40[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامام�ية القول بوج�وب القراءة في 
 ّر�يّفي الركعت ينالأخُر نييب ينالقراءة  الركعت نيالأول ينيع ىلالتضييق، وأنّه مخ
والتس�بيح ؛ لأنّ الشافعي وإن وافقها في إيجاب القراءة في الأوليني، فإنّهي وجبها 

 ّريُخي بينها وب ينالتسبيح ))) . أيضاً على التضييق في الأخر ينيولا

 وق�ال مال�ك: تج�ب القراءة في معظ�م الصلاة، ف�إن كان�ت الصلاة ثلاث 
ركعات قرأ في اثنتين، وإن كانت أربعاً قرأ في ثلاث ))) . 

وق�ال أبو حنيف�ة: فرض القراءة في ركعت ينمن الصلاة، فإن قرأ في الأول يني
وقعت عن فرضٍ ))) وإن تركها فيهما لزمه أني أتي بها في الُأخر يني))) .

 وقال الحسن البصري ))) : تجب القراءة في ركعة واحدة ))) .

))) الام 107/1، والاس�تذكار 170/2، وفت�ح العز�يز 3 /313، والمجموع 3 /361، 
والمحلى 3 / 238 – 239، والمغني 1 /561، والشرح الكبير 1 /560، والمبس�وط 1 

/18 . وهو مذهب الاوزاعي وأحمد واسحاق .
))) المدونة الكبرى 65/1 – 66، بداية المجتهد 128/1، والمجموع 3 /361، والتفس ري
الكب ري216/1، والمبس�وط 18/1، وبدائ�ع الصنائ�ع 1 /160، والمغن�ي 561/1، 

والشرح الكبير 1 /560 .

))) في النسخة ض ) فرضه (.
))) المبسوط 1/ 18، وعمدة القاري 8/6، والاستذكار 2 /170، والمجموع 3 /361.

))) المبسوط 18/1، والمجموع 361/3، وبداية المجتهد 129/1.
))) ق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي 525/1: ) ويج�ب قراءة الفاتح�ة في كلّ ركع�ة في الصحيح 
 ّالفي  ا لا تجب إ م�ن المذهب، وهذا مذهب مالك والأوزاعي والش�افعي، وع�ن أحمد أنّه

ركعت ينمن الصلاة، ونحوه عن النخعي والثوري وأبي حنيفة (. 
أقول: وقد ذكر النووي في المجموع 361/3 – 362 ) فرع في مذاهب العلماء في القراءة  	
في كلّ الركعات: قد ذكرنا أنّ مذهبنا وجوب الفاتحة في كلّ ركعة، وبه قال: أكثر العلماء، 
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دليلن�ا ع ىلم�ا ذهبنا إل�يه الإجماع المتق�دّم وطريقة ب�راءة الذم�ة. ويجوز أن 
نُع�ارض مخالفينا ونلزمهم على أصوله�م أني رجعوا به على مذاهبهم وإن لمكي ن 
على س�بيل الاس�تدلال مناّ، بالخبر الذيي رويه رفاعة بن مالك ))) أنّ النبي عليه 
 ،  ّيلقال له عليه السلام: » إذا قمت إلى الصلاة كّرب السلام لّما علّم رجلًا كيفيُ ص
ثمّ اقرأ فاتحة الكتاب، ثم اركع وارجع حتى تطمئن قائمًا، وهكذا فاصنع في كلّ 

ركعة« ))) .

وبه قال أصحابنا عن علي وجابر رضي الله عنهما، وهو مذهب احمد وحكاه ابن المنذر عن 
اب�ن عون والأوزاع�ي وأبى ثور وهو الصحيح عن مال�ك وداود وقال أبو حنيفة: تجب 
القراءة في الركعت ينالأوليني، وأمّا الأخريان فلا تجب فيهما قراءة بل إن شاء قرأ وإن شاء 
س�بّح وإن ش�اء سك�ت. وقال الحس�ن البصري وبعض أصحاب داود: لا تجب القراءة 
 ّالفي ركعة من كلّ الصلوات. وحكى ابن المنذر عن إس�حاق بن راهويه إن قرأ في أكثر  إ
الركعات أجزأه، وعن الثوري إن قرأ في ركعة من الصبح أو الرباعية فقط لم يجزه، وعن 
مالك إن ترك القراءة في ركعة من الصبح لم تجزه، وإن تركها في ركعة من غيرها أجزأه (.
))) رفاع�ة ب�ن رافع بن مالك بن العجلان، أبو معاذ الزرقي، ش�هد بدراً، وروى عن النبي 
 ّى�لّالله عليه وآله وس�لّم وع�ن أبي بكر، وعبادة بن الصامت، وعن�ه ابناه عبيد ومعاذ،  ص
وابن أخيه يحيى بن خلاد بن رافع، وابنه علي بن يحيى، شهد مع علي عليه السلام الجمل 
‍ في أول إمارة معاوية بن أبي سفيان . أنظر: تهذيب التهذيب 3  وصفين، مات سنة 41 ه
/243 و530، والطبقات الكبرى 3 /596، وأسد الغابة 2 / 178، ورجال الطوسي: 

19 برقم 3، وص: 41 برقم 3 . وقدي نسب إلى جده . 
))) رواه�ا الن�ووي في المجم�وع 3 /360 حكاية عن المهذب قائاًل: ) وتجب قراءة الفاتحة 
 ّىلالله عليه  في كلّ ركع�ة؛ لم�ا روى رفاع�ة بن راف�ع رضي الله عنه قال: بينا رس�ول الله ص
 ّىلالله عليه وسلّم،  ، فلما انصرف أتى رسول الله ص وسلّم جالس في المسجد ورجلي صّيل
فس�لّم عليه، فقال له: » أعد صلاتك فإنك لم تصلّ « فقال: علّمنيي ا رس�ول الله فقال: » 
 ّربكثمّ اقرأ بفاتحة الكتاب وما ت رسيإلى أن قال: ثم أصنع في كلّ  إذا قم�ت إلى الصالة ف

ركعة ذلك«(.



175.............................................. كتاب الصلاة /في قول ) آم ين( بعد الفاتحة في الصلاة 

ول�يس لهم أني قول�وا: أنتم لا توجبون قراءة فاتح�ة الكتاب في كلّ ركعات 
الصلاة، وظاهر الخبري قت ضيذلك.

قلن�ا: ه�ذا الخبر ل�يس بدليلٍ لنا في ه�ذه المس�ألة، فيلزمنا أن�كي ون مطابقاً 
]14/أ [ للمذهب، وإنّما أوردناه على سبيل الإلزام والمعارضة، ثم لنا أن نقول: 
نح�ن نوجب الفاتحة في الركعات كُلّها ل�كن في الأول ينيتضييقاً، وفي الأخر يني
تخييراً، ودخول التخيير في الأخر ينيلا يخرج الفاتحة من أن تكون واجبة فيهما.

 َ وممّ�ايُ م�كن الاس�تدلال به في هذه المس�ألة قوله تع�الى: ﴿فَاقْرَؤُوا مَ�ا تَيََّرس
مِ�نَ الْقُرْآنِ﴾ ))) وظاهر هذا القولي قت ضيعم�وم الأحوال كلّها التي منجم لتها 
أحوال الصلاة، ولو تُركنا وظاهر الآية لقلنا: إنّ القراءة واجبة في الركعات كُلّها 
تضييق�اً، ل�كن لّم�ا دلّ الدليل على جواز التس�بيح في الأخر ينيقلن�ا بالتضييق في 

الأول ينيوالتخيير في الأخريني، والوجوبيَ عمّ الكُل.

]11/41[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت ب�ه الامامية إيثار ترك لفظ�ة ) آمين( بعد 
ا سُنةّ ))) . قراءة الفاتحة ؛ لأنّ باقي الفقهاءي ذهبون إلى أنّه

دليلن�ا ع ىلما ذهبن�ا إليه إ�جماع الطائفة على أنّ ه�ذه اللفظة بدع�ةٌ وقاطعة 
للصالة، وطريقة الاحتياط أيضاً؛ لأنّه لا خالف في أنّ من ترك هذه اللفظة لا 
كيون عاصياً، ولا مُفس�داً لصلاته، وق�د اختلفوا فيمن فعلها، فذهبت الامامية 

))) سورة المزمل 73 : 20.
))) الام 109/1، والمجموع 3 368، ومغني المحتاج 161/1، والفتاوى الهندية 74/1، 
واللب�اب 69/1، وشرح فتح القد�ير 256/1، والمغن�ي 528/1، والمحلى 3 /264، 

وسنن الترمذي 2 /28.
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إلى أنّه قاطعٌ للصلاة ))) فالأحوط تركها.

وأيضاً )فانّه لا خلاف( ))) ] في أن هذه اللفظة ليس�ت من جُملة القرآن، ولا 
ظُ بها مجرى كلّ كلام خارجٍ  مستقلّة بنفسها في كونها دعاءً وتسبيحاً، فجرى التلفُّ

عن القرآن والتسبيح.
ف�إذا قيل: هي تأميٌن على كلّ[ ))) دعاءٍ س�ابق لها، وهو قول�ه تعالى: ﴿اهدِنَا 

اطَ الُمستَقِيمَ﴾. َ الِّرص
قلن�ا: الدعاء إنّماكي ون دع�اءً بالقصد، ومني قرأ الفاتحة إنّ امقصدُهُ التلاوة 
ا مسنونة  الفُناي ذهب إلى أنّه دون الدعاء، وقد يجوز أني عرى من قصد الدعاء. وُخم
لكلّ مُصلٍّ من غير اعتبارٍ من قصده إلى الدعاء، وإذا ثبت بطلان استعمالها فيمن 

لمي قصد إلى الدعاء، ثبت ذلك في الجميع؛ لأنّ أحداً لميُ فرّق ب ينالأمرين ))) .

))) في النسخة ض ) لصلاته (.
))) في النسخة ض ) لانّه لا خلاف (.

))) ما ب ينالمعقوف ينساقط من النسخة) م( .
))) قال الشيخ الطوسي في الخلاف 332/1 – 333 مسألة 84: ) قول آمي ينقطع الصلاة 
س�واء كان ذل�ك سراً أو جه�راً في آخ�ر الحمد أو قبله�ا للأمام والمأموم ع ىلكلّ حال . 
وقال أبو حامد الأس�فرايني: إن س�بق الإمام المأموم ينبقراءة الحمد لم يجز لهم أني قولوا 
آمين، فإن قالوا ذلك، اس�تأنفوا قراءة الحمد، وبه قال بعض أصحاب الش�افعي . وقال 
الطربي وغريه من أصحاب الش�افعي: لاي بطل ذلك قراءة الحم�د، ويبني على قراءته، 
فأم�ا قول�ه عقيب الحم�د، فقال الش�افعي وأصحابهي س�تحب للإمام إذا ف�رغ من فاتحة 
الكت�اب أني ق�ول آم ينويجهر به، وإليه ذه�ب عطاء، وبه قال أحمد وإس�حاق وأبو بكر 
محمد بن إسحاق بن خزيمة، وأبو بكر بن المنذر وداود . وقال أبو حنيفة وسفيان:ي قوله 
الإم�ام ويخف�يه، وعن مالك روايتان إحداهما مثل ق�ول أبي حنيفة والثانية: لاي قول آم ين
أصلًا، وأمّا المأموم فإن الشافعي قال في الجديد:ي سمع نفسه، وقال في القديم: يجهر به . 
واختلف أصحابه فمنهم من قال المسألة على قولين، ومنهم من قال: إذا كانت الصفوف 
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]12/42[ مس�ألة : ومماّ انفردت به الامامية المنعُ في صلاة الفريضة خاصة 
م�ن الق�راءة بعزائ�م الس�جود ))) ، وهي س�جدة لقامن ))) ، وس�جدة الحواميم، 
وس�جدة النجم، واقرأ باس�م ربك الذي خلق. وروي ع�ن مالك أنّه كانكي ره 

ذلك ))) . 

وأجاز أبوحنيفة قراءة الس�جدات فيما يجهر فيه بالقراءة من الصلاة دون ما 

قليلة متقاربةي سمعون قول الإمامي ستحب الإخفاء، وإذا كانت الصفوف كثيرة، ويخفى 
على كثير منهم قول الإمامي ستحب لهم الجهر ليسمعوا من خلفهم . وقال أحمد وإسحاق 
وأبو ثور وعطاء:ي س�تحب لهم الجهر. وقال أبو حنيفة وس�فيان الثوري: لاي ستحب لهم 

الجهر بذلك ( . 
وق�ال الن�ووي في المجم�وع 3 /373 -374: ) ق�د ذكرن�ا أن مذهبنا اس�تحبابه للامام  	
والمأم�وم والمنف�رد، وان الام�ام والمنف�رد يجه�ران به وك�ذا المأموم ع ىلالأصح وحكى 
القاضي أبو الطيب والعبدري الجهر به لجمعهم عن طاوس واحمد واسحق وابن خزيمة 
وابن المنذر وداود وهو مذهب ابن الزبير وقال أبو حنيفة والثوريي سرون بالتأم ينوكذا 
قاله مالك في المأموم وعنه في الامام روايتان: إحداهما،يُ سّر به، والثانية: لاي أتي به، وكذا 
المنف�رد عن�ده. ثم ق�ال: واحتجت الماليكة بأن س�نة الدع�اء بآم ينللس�امع دون الداعي 

وآخر الفاتحة دعاء فلاي ؤمّن الامام لأنه داع( . 
))) قال الشيخ الطوسي في الخلاف 1/ 425 مسألة 173: ) سجود التلاوة فييجم ع القرآن 
 ّالأرب�ع مواضع فإ�نها فرض وهي: س�جدة لقمان، وحم الس�جدة،  مس�نون مس�تحب إ
والنج�م، واقرأ باس�م رب�ك، وما ع�داه فمندوب للقارئ والمس�تمع . وقال الش�افعي: 
الكلّ مسنون. وبه قال عمر، وابن عباس، ومالك، والأوزاعي . وقال أبو حنيفة: الكلّ 

واجب على القاري والمستمع ( .
))) تقدم في المسألة 22 بيان سجود العزائم، فلا حاجة لتكرارها فلاحظ .

))) المدونة الكبرى 1 /110، ومقدمات ابن رشد 1 /140، وعمدة القاري 7 /112.



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 178

لا يجهر فيه ))) ، وأجازه الشافعي في كلّ صلاة ))) .

والوج�ه في المن�ع من ذلك م�ع الإجماع المت�كرر، أنّ في كلّ واح�دة من هذه 
الس�ور س�جوداً واجباً محتوماً، فإن س�جد كان زائداً في الصالة، وإن تركه كان 

 ّالبواجبٍ. مخ

فإن قيل: الس�جود إنّما يجب عند قراءة الموضع المخصوص من السورة التي 
فيها ذكر السجود، وأنتم تمنعون من قراءة كلّ شيء من السورة .

قلن�ا: إنّ اممَن�عَ أصحابُنا من قراءة الس�ورة، وذلك اس�مي قع ع ىلالجميع، 
ويدخل فيه موضع السجود، وليسي متنع أني قرأ البعض الذي لا ذكر للسجود 
 ّالأنّ قراءة بعض الس�ورة في الفرائض عندنا لا يج�وز، فامتنع ذلك لوجه  ف�يه، إ

آخر.

]13/43[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت به الامامية القول بوجوب قراءة س�ورة 
تض�مّ إلى الفاتح�ة في الفرائ�ض خاصة على م�ن لمكي ن عليلًا ولا معجّلًا بشُ�غلٍ 
أو غريه، وأنّ�ه لا يجوز ق�راءة بعض س�ورة في الفريضة ولا س�ورت ينمضافت ين
]14/ب[ إلى الحم�د في الفريض�ة، وإن ج�از ذل�ك في الس�نةّ ))) ولا إف�راد كلّ 

))) عم�دة الق�اري 7 /112، وشرح فت�ح القد�ير 470/1 – 471، وبدائ�ع الصنائ�ع 
182/1 – 183، والمغني 654/1.

 ّى�ل109/5ّ . أق�ول: ذك�ر العين�ي في عمدة الق�اري 7 / 112  ))) المغن�ي 654/1، والمح
ح�يث قال: )من قرأ س�جدة في صلات�ه المكتوبة أنّه لا بأس أني س�جد فيها، وكره مالك 
ذلك في الفريضة الجهرية والسرية . وقال ابن حبيب: لاي قرأ الإمام السجدة فيماي سّر به، 
ويقرؤها فيما يجهر فيه، وذكر الطبري عن أبي مجلز أنه كان لاي رى الس�جود في الفريضة، 

وزعم أن ذلك زيادة في الصلاة، ورأى أن السجود فيها غير الصلاة ( .
)))ي عني يجوز اكثر من سورة بعد الحمد في النوافل . 
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واحدة من سورة ) والضحى( و) ألم نشرح( عن صاحبتها، وكذلك إفراد سورة 
)الفيل( عن )لإيلاف( ))) .

والوج�ه في ذل�ك الإجماع المرتدد وطريقة اليق ينبرباءة الذم�ة، وأما قراءة 
بع�ض س�ورة فإنّ املا يج�زئ من لمكي ن ل�ه عذر في ترك ق�راءة الس�ورة ))) يجمع 
الس�ورة الثان�ية، فيجوز اني ترك بعضه�ا، لأنّه ليس تَركُ البع�ض بأكثر من تَركِ 

الكُلّ.

والوج�ه في المن�ع م�ن إفراد ))) الس�ورة الت�ي ذكرناها، أنّهمي ذهب�ون إلى أن 
سورة الضحى وألم نشرح سورة واحدة، وكذلك الفيل ولإيلاف ))) فإذا اقتصر 

على واحدة كان قارئاً بعض سورة .

] 14/44[ مس�ألة: وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامام�ية حظ�رُ الرجوع عن س�ورة 
الإخالص، وروي ) قل�ي ا أيها الكافرون( أيضاً إذا ابتدأ به�ا ))) وإن كان له أن 

أق�ول: ق�ال النووي في المجموع 3 /388 – 389: ) ق�ال القاضي أبو الطيب عن عثمان  	
اب�ن أبي العاص الصح�ابي وطائفة انّه تجب مع الفاتحة س�ورة أقلّها ثلاث آيات، وحكاه 

صاحب البيان عن عمر بن الخطاب (.
))) زاد في نسخة م )فانها لا تجزي من ( .

))) زاد في النسخة ض ) الثانية بكمالها، فاما صاحب العذر فكما يجوز له أني ترك قراءة (.
))) في النسخة ض ) انفراد (.

))) ذكر الشيخ الصدوق في ثواب الاعمال 151 حديث 1، عن العياشي باسناده عن المفضّل 
ابن صالح، عن أبي عبد الله عليه السّلام قال: ) سمعتهي قول: لا تجمع سورت ينفي ركعة 
 ّالالضحى وألم نشرح، وألم تر كيف ولإيلاف قريش ( ثم قال: وروى أصحابنا  واحدة إ

أنّ الضحى وألم نشرح سورة واحدة، لتعلّق إحداهما بالأخرى(.
))) روى الشيخ الكليني في الكافي 3 / 317 حديث 25 بسنده عن عمرو بن أبي نصر قال: 
قلت لأبي عبد الله عليه السلام: الرجلي قوم في الصلاة فيريد أني قرأ سورة فيقرأ قل هو 
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يرجع عن كلّ سورة إلى غيرها.

والوجه في ذلك: مع الإجماع الذي مضى أن شرف هات ينالس�ورت ينوعظم 
ث�واب فاعله املاي منع أن يجعل له امهذه المزيّة، وهي المنع م�ن الرجوع من كلّ 

واحدة بعد الابتداء بها ))) .

]15/45[ مس�ألة: ومماّ انفردت ب�ه الامامية القول بوجوب رفع اليدين في 
كلّ تكبريات الصلاة ))) وأبو حنيفة ))) وأصحابه والثوري لاي رون رفع اليدين 

 ّالفي الافتتاح للصلاة ))) .  بالتكبير إ
وروي ع�ن مال�ك أن�ه ق�ال: لا أع�رف رفع اليد�ين في شيء م�ن تكبيرات 

الصلاة . وروي عنه خلاف ذلك ))) . 
 ّربللركوع وإذا رفع رأسه  وقال الشافعي:ي رفعي ديه إذا افتتح الصلاة وإذا ك

منه، ولاي رفع بعد ذلك في سجود ولا قيام منه ))) .

 ّالمن قل هو الله أحد، و  الله أحد وقلي ا أيها الكافرون ؟ فقال: )ي رجع من كلّ س�ورة إ
من قلي ا أيها الكافرون ( .

))) ج�اء في هام�ش الصفحة من النس�خة ض ) لانّ الفقه�اء كلّهم مجمعون معن�ا أنّ قراءة 
الاخلاص بازاء ثلث القران، وسورة الجحد بازاء ربع القران (.

))) ذكر الشيخ الطوسي في الخلاف 319/1 مسألة 71 استحباب ذلك .
)))  في النسخة ض ) لأنّ أبا حنيفة (.

))) الاص�ل 13/1، والهدا�ية 46/1، والمبس�وط 14/1، والمجم�وع 3 /400، والمغن�ي 
497/1 و574، ونيل الاوطار 2 /193، وبداية المجتهد 1 /133.

))) انظ�ر المدون�ة الكبرى 1 /68، وبدا�ية المجتهد 1 /133، والمجم�وع 3 /400، ونيل 
الاوطار 2 /193. 

))) الام 1 /104، والمجم�وع 3 / 399 و446، وس�نن الترم�ذي 2 / 37، والمبس�وط 
14/1، والمغني 1 /497، ونيل الاوطار 2 /193.  
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والحجّة فيما ذهبنا إليه طريقة الإجماع وبراءة الذمة.
 ّىلالله عليه وآله أنّه رَفَعَ في كلّ خفض ورفعٍ  وقد روى مخالفونا عن النبي ص
في السجود ))) وادّعوا أنّ ذلك نُسخ، ولا حجّة لهم على صحة هذه الدعوى.

 ّىلالله عليه وآله من قوله: » كفّوا أيدكيم  فإن استدلوا بماي روونه عن النبي ص
في الصلاة « ))) . 

وفي خبر آخر: » اسك�نوا في الصلاة « ))) أو بماي رويه البراء بن عازب ))) عن 

وزاد الشي�خ الط�وسي في الخالف 319/1 مس�ألة 71 بعد ق�ول الش�افعي: ) وبه قال  	
في الصحاب�ة أبوب�كر، وعبد الله بن الزبري، وابن عمر، وابن عباس، وانس، وابوس�عيد 
الخدري وفي التابع ينالحس�ن البصري وعطاء ومجاهد والقاس�م بن محمد بن أبي بكر وفي 
الفقه�اء عطاء وأهل مكة وأهل المدينة وأهل الش�ام ومرص، والاوزاعي والليث واحمد 

واسحاق وابو ثور (. 
أقول: وانظر ذلك أيضاً في المجموع والمغني كما تقدم . 	

))) ج�اء في فت�ح الباري 2 /185 ما لفظه : )روى الطحاوي حديث الباب في مشك�له من 
طر�يق ن رصبن علي عن عب�د الأعلى بلفظ كاني رف�عي ديه في كلّ خف�ض ورفع وركوع 
 ّىلالله عليه وس�لّم كاني فعل  وس�جود وقيام وقعود وب ينالس�جدت ينويذكر أن النبي ص

ذلك(. 
وق�ال العين�ي في عمدة الق�اري 6 /58: ) إنّ التكبير في كلّ خف�ض ورفع، وإليه ذهب  	
عط�اء ب�ن أبي رباح والحس�ن البرصي ومحمد ب�ن سيرين وإبراهيم النخع�ي والثوري 
والأوزاع�ي وأب�و حنيفة ومالك والش�افعي وأحم�د وأصحابهم، ويحكى ذل�ك عن ابن 

مسعود وأبي هريرة وجابر وقيس بن عبادة وآخرين ( .
))) قال الجصاص في الفصول في الاصول 3 /170: ) وروي عنه أنه قال: » كفّوا أيدكيم في 
 ّالفي سبعة مواطن « ولمي ذكر منها حال الركوع( . الصلاة « وأنه قال: » لا ترفع الأيدي إ
))) صحيح مس�لم 1 /322 حديث 119، وس�نن أبي داود 226/1 حديث 99، وس�نن 

النسائي 3 /4، والسنن الكبرى للبيهقي 2 /280 قطعة من حديث فلاحظ .
))) البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن جش�م الأنصاري الأوسي الحارثي، أبو عمر، 
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 ّىلالله عليه وآله أنّه كان إذا افتتح الصلاة رفعَيَ ديه ثم لميَ عُد ))) . النبي ص
فالج�واب : إنّ ه�ذه كلّها أخبار آحاد لا توجب علاًم، وقد بيّنا أنّ العمل في 

الشريعة بما لاي وجب العلم غير جائز.
وبعد فيجوز أني ريد بالأمر بكفّ الأيدي قبضها عن الأفعال الخارجة عن 
أعامل الصلاة ونحملُ قوله: لميَ عُدّ على أنّه لميَ عُد إلى رفعي ديه في ابتداء الركعة، 

فإنّ ذلك مماّ لاي نكرونه بلا خلاف .
]16/46[ مس�ألة: وممّ�ا ظُنّ انف�راد الامامية به القول بإيجاب التس�بيح في 
الرك�وع والس�جود، لأنّ أحمد بن حنبل وإس�حاق بن راهو�يه ))) وداود بن علي 
يوجب�ون ذل�ك ))) وإنّيُ امس�قط وجوب�ه باق�ي الفقه�اء المش�هورين كأبي حنيفة 

رده النب�ي�ي وم بدر لصغره، ش�هد أحداً - وق�يل الخندق - وما بعدها، وش�هد مع أمير 
المؤمن نيع يلب�ن أبي طالب عليه السالم الجمل وصف نيوالنهروان مع أخ�يه عبيد بن 
 ّىلالله عليه  عازب مات 72، هذا وقد عدّه الشي�خ الطوسي من أصحاب رس�ول الله ص
وآل�ه ناس�باً إ�ياه إلى الخزرج، وهوي نافي م�ا تقدّم . اُس�د الغابة 1 /71، ورجال الشي�خ 

الطوسي: 8، وشذرات الذهب 1 / 77، وتنقيح المقال 1: 161 .
))) س�نن أبي داود 1 /200 حديث 749، والس�نن الكبرى 2 / 76، وتلخيص الحبير في 

ذيل المجموع 3 / 273 باختلافي سير في اللفظ . 
))) أب�وي عق�وب، إس�حاق ب�ن راهويه إبراهيم ب�ن مخلد الحنظيل، التميمي، الم�روزي عالم 
خراس�ان في عرصه . من سك�ان م�رو، وهو أح�د كبار الحف�اظ، أخذ عن�ه الإمام أحمد 
اب�ن حنب�ل، والبخ�اري، ومس�لم، والترم�ذي، والنس�ائي وغيرهم . مات س�نة )238 
ه�ـ(. تاريخ بغداد 6 / 345، والفهرس�ت لابن الند�يم: 286، وطبقات الفقهاء: 78، 

وتهذيب التهذيب 1 /216 .
))) المغن�ي 1 /543، وعم�دة الق�اري 6 /70، والمح ىل3 /260، والمجموع 3 /414. 
وق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي 543/1: ) والمش�هور عن أحم�د أن تكبير الخف�ض والرفع 
وتسبيح الركوع والسجود، وقول سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد، وقول ربي اغفر لي  
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والشافعي ومالك ))) .

وال�ذي�ي دلّ ع ىلوجوبه بع�د إجماع الطائف�ة كلّ آ�ية من الق�رآن اقتضت 
بظاهره�ا الأم�رَ بالتس�بيح ))) وعم�وم الظاه�ري قت ضيدخ�ول أح�وال الركوع 
والس�جود فيه، ومن أخرج ه�ذه الأحوال منه فيحتاج إلى دل�يل. وأيضاً طريقة 

]15/أ [ براءة الذمة التي تكرر ذكرها.

 ّىلالله عليه وآله أنّه لّما نزل ﴿ فَسَ�بِّحْ باِسْ�مِ  ومخالفون�ا�ي روون ع�ن النبي ص
رَبِّكَ الْعَظيِمِ ﴾))) قال عليه السلام: » إجعلوها في ركوعكم «، ولما نزل ﴿ سَبِّحِ 
 َىل﴾ )))  قال عليه السالم: » إجعلوها في سجودكم « ))) وظاهر  عَْ اسْ�مَ رَبِّكَ اْأل

الأمر على الوجوب .

ب ينالسجدتين، والتشهد الأول واجب . وهو قو ل إسحاق وداود (. 
))) الام 115/1، والمجم�وع 3 /414، والمدون�ة الربكى 72/1، والفت�اوى الهند�ية 

74/1، والشرح الكبير 1 /543، وعمدة القاري 6 /70. 
وق�ال اب�ن قدام�ة في المغني أيض�اً 542/1: )وجملة ذلك أنهرشي ع أني قول في ركوعه:  	
س�بحان رب�ى العظيم، وبه قال الش�افعي وأصحاب الرأي . وقال مال�ك ليس عندنا في 

الركوع والسجود شيء محدود. وقد سمعت أن التسبيح في الركوع والسجود (.
))) منها: قوله تعالى في سورة الاحزاب : ) وسبحوه بكرة واصيلا ( آية 42، وقوله تعالى في 
س�ورة الحجر: ) فس�بح بحمد ربك وكن من الساجدين ( آية 98، وقوله تعالى في سورة 

الواقعة : ) فسبح باسم ربك العظيم ( آية 96، وغيرها من الآيات الكريمة .
))) سورة الواقعة 56 : 74 .

))) سورة الاعلى 87 : 1.
))) م�ن لا يحضره الفقيه 1/ 206، وعل�ل الشرائع 22/2 حديث 6، والتهذيب 313/2 
حد�يث 1273، ومس�ند احم�د بن حنبل 4 /155، وس�نن ابن ماج�ة 287/1 حديث 

887، وسنن أبي داود 1 /230، وسنن الكبرى 2 /86، وتفسير ابن كثير 499/4.
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]17/47[ مسألة : ومماّ ظُنّ ))) انفراد الامامية به، والشافعيي وافقهم ))) فيه 
إيجابهم على من رفع رأس�ه من الس�جدة الثانية في الركعة الأولى أن يجلس جلسة 
قب�لنه وض�ه إلى الثانية ))) وإنّما لاي وجب هذه الجلس�ة باق�ي الفقهاء كأبي حنيفة 

ومالك ومن عداهما ))) .

والحجة لنا: بعد إجماع الطائفة وطريقة براءة الذمة، وأنّ من لمي فعل ذلك لم 
يتيقّن س�قوط الصلاة عن ذمته، وقد روى مخالفونا كلّهم عن النبي عليه السلام 

))) في النسخة ض )يُ ظنّ ( .
))) في النسخة ض )ي وافقها ( .

))) الام 1 /117، والمجم�وع 3 /443، والمغن�ي 1 /603، والرشح الكب ري1/ 605، 
والمحلى 4 /124 .

))) الهداية 1 /51، والمدونة الكبرى 73/1، وبداية المجتهد 1/ 136 – 137 . 
أقول : قال النووي في المجموع 3 /443: )مذهبنا الصحيح المش�هور أنها مس�تحبة كما  	
س�بق، وبه قال مال�ك بن الحويرث وأبو حميد وأبو قت�ادة وجماعة من الصحابة رضي الله 
عنهم وأبو قلابة وغيره من التابع ين. قال الترمذي: وبه قال أصحابنا وهو مذهب داود 
ورواية عن أحمد(. ثم قال: ) واحتج أصحابنا بحديث مالك بن الحويرث انه رأى النبي 
 ّيلفإذا كان في وت�ر من صلاته لمي نهض حتىي س�توي قاعدا .   ّى�لّالله عل�يه وس�لّمي ص ص
رواه البخ�اري به�ذا اللف�ظ، ورواه أيضاً من ط�رق كثيرة بمعناه ع�ن أبي هريرة ان النبي 
 ّىلالله عليه وسلّم قال في حديث المسئ صلاته: » اسجد حتى تطمئن ساجداً، ثم ارفع  ص
حتى تطمئن جالساً، ثم اسجد حتى تطمئن ساجداً، ثم ارفع حتى تطمئن جالساً « رواه 
�يُمح د وغيره من الصحابة  البخ�اري في صحيح�ه بهذا اللفظ في كتاب السالم. وعن أبي
 ّىلالله عليه وس�لّم فقال: ثم هوى س�اجدا ثم  رضي الله عنه�م انه وصف صلاة النبي ص
ثنى رجله وقعد حتى رجع كلّ عظم موضعه ثمنه ض: وذكر الحديث . فقالوا: صدقت، 
رواه أبو داود والترمذي وقال: حديث حس�ن صحيح . وإس�ناد أبي داود اسناد صحيح 

على شرط مسلم، وقد سبق بيان الحديث بطوله في الركوع (.
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أنّه كان يجلس هذه الجلسة ))) .

]18/48[ مس�ألة: وممّ�ا ظُ�نّ انف�راد الامامية ب�ه إيجاب التش�هد الأول في 
الصالة. وق�د وافقن�ا على ذل�ك الليث بن س�عد وأحمد بن حنبل وإس�حاق بن 

راهويه ))) .
وقال أبو حنيفة: التشهدان معاً غير واجب ين))) .

وقال الشافعي: الثاني واجب والأول غير واجب ))) .
دليلن�ا: الإ�جماع المرتدد، وطريقة ب�راءة الذم�ة، وأيضاً فهذه ح�ال هو فيها 
 ّىلالله عليه وآله لدخولها  مندوب إلى ذكر الله تعالى وتعظيمه والصلاة على نبيّه ص

)))  تقدمت الاشارة اليه في الهامش السابق فلاحظ .
))) ق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي 1 /571 : )إذا صلى ركعت ينجلس للتش�هد وهذا الجلوس 
 ّىلالله  والتش�هد ف�يه مشروعان بلا خالف، وقد نقله الخلف عن الس�لف ع�ن النبي ص
عليه وس�لّم نقاًل متواتراً والأمة تفعل�ه في صلاتها . فإن كانت الصالة مغرباً أو رباعية 
فه امواجبان فيها على إحدى الروايتين، وهو مذهب الليث وإس�حاق، والأخرى ليس�ا 
ماي سقطان بالسهو، فأشبها السنن.  بواجبين، وهو قول أبي حنيفة ومالك والش�افعي لأنّه

 ّىلالله عليه وسلّم فعله وداوم على فعله وأمر به (.  ولنا أن النبي ص
وق�ال الن�ووي في المجموع 3 /450: )ف�رع في مذاهب العلماء في حكم التش�هد الأول  	
والجلوس له: مذهبنا انهما س�نة، وبه قال أكثر العلماء، منهم: مالك والثوري والأوزاعي 
وأبوحنيفة قال الشيخ أبو حامد وغيره، وهو قول عامة العلماء، وقال الليث واحمد وأبو 
ث�ور واس�حق وداود هو واجب . قال أحمد: ان ترك التش�هد عم�داً بطلت صلاته، وان 
 ّىلالله عليه وس�لّم  تركه س�هواً س�جد للس�هو وأجزأته صلاته . واحتج لهم بأن النبي ص

 ّيل« وقياساً على التشهد الأخير ( . فعله وقال: » صلّوا كما رأيتموني أُص
))) النتف 64/1، وشرح معاني الآثار 254/1، والمحلى 3 /270.

))) الام 1 /117 و 128، ومغن�ي المحت�اج 1 /174، والرساج الوه�اج : 48، والوجيز 
44/1، والاستذكار 1 /253، وانظر ما تقدّم من قول النووي في المجموع . 
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ذِ�ينَ آمَنوُا صَلُّوا  َا الَّ في عم�وم الآ�يات المقتضية لذلك، مث�ل قوله تعالى: ﴿ يَا أَُّهي
 ّىلالله عليه وآله   ًامي﴾ ))) وكلّ من أوجب الصلاة على النبي ص عَلَيْهِ وَسَلِّمُوا تَسْلِ

في هذه الحال أوجب التشهد الأول.
 ّى�لّالله عليه وآل�ه أنّه كاني تش�هّد  �ّهمي روون ع�ن النبي ص وممّ�ايُ لزمُون�ه أن
التشهدينيجم عاً ))) ورووا كلّهم عنه عليه والسلام أنّه قال: » صلّوا كما رأيتموني 

أُصل « ))) .
]19/49[ مس�ألة : وممّ�ايُ ظ�نّ انف�راد الامام�ية ب�ه القول ب�أن القنوت في 
كلّ صالة والدع�اء ف�يه بما أحب الداعي مس�تحب. وهو قول الش�افعي ؛ لأنّ 
الطح�اوي ح�كى عنه في كتاب الاختالف : أنّ له أني قن�ت في الصلوات كلّها 

عند حاجة المسلم ينإلى الدعاء ))) .

))) سورة الاحزاب 33 : 56 .
))) سنن النسائي 237/2، وقد تقدمت الاشارة إلىه في بعض الهوامش فلاحظ .

))) صح�يح البخ�اري 126/1 و154، وس�نن الدالرقطني 1 /272 حديث 1، ومس�ند 
احمد بن حنبل 5 / 53، وسنن الدارمي 1 /686 .

))) مختصر اختلاف العلماء 1 / 215. 
قال النووي في المجموع 3 /504: ) فرع في مذاهب العلماء في إثبات القنوت في الصبح:  	
مذهبنا أنهي ستحب القنوت فيها سواء نزلت نازلة أو لم تنزل وبها قال أكثر السلف ومن 
بعدهم أو كثير منهم ومّمن قال به أبو بكر الصديق وعمر بن الخطاب وعثمان وعلي وابن 
عب�اس والرباء بن ع�ازب رضي الله عنهم . رواه البيهقي بأس�انيد صحيحة وقال به من 
التابع ينفمن بعدهم خلائق وهو مذهب ابن أبي ليلي والحسن ابن صالح ومالك وداود. 
 ّىلالله تعالى عليه وسلّم  ثم قال: )واحتج أصحابنا بحديث انس رضي الله عنه أن النبي ص
قن�ت ش�هراًي دعوا عليه�م ثم ترك، فأمّ�ا في الصبح فلم�ي زلي قنت حتى ف�ارق الدنيا . 
حد�يث صح�يح رواهجم اعة من الحف�اظ وصححوه، ومّمن نصّ ع ىلصحته الحافظ أبو 
عبد الله محمد بن علي البلخي والحاكم أبو عبد الله في مواضع من كتبه، والبيهقي، ورواه 
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والحجة لنا مضافاً إلى إجماع الطائفة، قوله تعالى: ﴿وَقُومُواْ ِلهل قَانتِيَِن﴾ ))) .
فإذا قيل: القنوت هاهنا هو القيام الطويل.

قلن�ا: المعروف في الشريعة أن هذا الاس�م يختص الدع�اء ))) ولايُ عرف من 
إطلاقه سواه، وبعدُ فانّا نحملُهُ على الأمرين.

الدارقطني من طرق بأسانيد صحيحة . 
ث�م عقب القول في ص: 506: )فرع في القنوت في غير الصبح إذا نزلت نازلة: قدمنا ان  	
ا إن نزلت قنت فييجم ع الصلوات. وقال الطحاوي: لمي قل أحد  الصح�يح في مذهبن�ا انّه
من العلماء بالقنوت في غير الصبح من المكتوبات غير الش�افعي. قال الشي�خ أبو حامد: 
ه�ذا غل�ط منه بل قد قنت علي رضي الله عنه بصف ني. ودليلنا على من خالفنا الأحاديث 
 ّىلالله تعالى عليه وس�لّم قنت شهراً لقتل  الصحيحة المش�هورة في الصحيح ينأن النبي ص

القراء(. 
وقد روى البخاري في صحيحه 2 /14 بس�نده عن عاصم قال: س�ألت أنس بن مالك  	
ع�ن القن�وت فقال: قد كان القنوت. قل�ت: قبل الركوع أو بعده؟ ق�ال: قبله. قال: فإنّ 
 ّىلالله  فلان�اً أخبرني عن�ك أنك قلت بعد الرك�وع، فقال: كذب، إنّما قنت رس�ول الله ص
عليه وسلّم بعد الركوع شهراً، أراه كان بعث قوماًي قال لهم القراء زهاء سبع ينرجلًا إلى 
 ّىلالله عليه وسلّم عهد، فقنت  قوم مشرك يندون أولئك، وكان بينهم وب ينرسول الله ص

 ّىلالله عليه وسلّم شهراًي دعو عليهم (.  رسول الله ص
وق�ال النووي في المجموع 3 /494: )وام�ا غير الصبح من المكتوبات فهلي قنت فيها؟  	
فيه ثلاثة أقوال، حكاها امام الحرم ينوالغزالي وآخرون: الصحيح المشهور الذي قطع به 
الجمهور ان نزلت بالمس�لم يننازلة كخوف أو قحط أو وباء أو جراد أو نحو ذلك قنتوا 
 ّالفلا . والثاني:ي قنتون مطلقا حكاهجم اعات منهم شيخ الأصحاب الشيخ  فييجم عها وإ

أبو حامد في تعليقه ومتابعوه ( .
))) سورة البقرة 2: 238.

))) زاد في النسخة ض ) في الصلاة (.
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]20/50[ مس�ألة: ومماّيُ ظنّ انفراد الامامية به وهو مذهب مالك ))) جواز 
 ّيلمنها. الدعاء في الصلاة المكتوبة أين شاء المص

وحكى ابن وهب ))) عن مالك أنه قال: لا بأس بالدعاء في الصلاة المكتوبة 
في أولها ووس�طها وآخرها ))) . وقال ابن القاس�م ))): كان مالككي ره الدعاء في 

الركوع، ولاي رى به بأساً في السجود ))) .
والحجّ�ة لنا إجماع طائفـتن�ا، وظاهر أمر الله تعالى بالـدعاء مثل قـوله تعالى: 
 ِينأَسْتَجِبْ لَكُمْ ﴾))). َنَ﴾ ))) وقوله تعالى: ﴿ادْعُو ْمح ﴿قُلِ ادْعُواْ اّهللَ أَوِ ادْعُواْ الرَّ

]21/51[ مس�ألة: وممّ�ايُ ظ�نّ انف�راد الامام�ية ب�ه ردّ السالم في الصالة 
 ّالأنّ  بالك�لام، وقد وافق في ذلك س�عيد بن المسي�ب ))) والحس�ن البرصي ))) إ

))) موطأ مالك 218/1، والمدونة الكبرى 1 /102، وبداية المجتهد 1 /129.
))) عبد الله بن وهب بن مس�لم المصري المالكي، أبو محمد، ولد س�نة 125، صحب مالك 

ابن انس عشرين سنة، وتوفي بمصر سنة 197 هجرية . ميزان الاعتدال 2 /521.
))) موطأ مالك 218/1، والمدونة الكبرى 1 /102، وبداية المجتهد 1 /129 .

))) عبد الرحمن بن القاسم بن خالد بن جنادة العتقي المصري،يُ عرف بابن القاسم، أبو عبد 
الله، كان مولده بمصر سنة 132، وتفقه على مالك بن انس ونظرائه، وروى المدونة عن 

مالك . مات سنة 191 بمصر . هدية العارف ين1 / 512. 
))) المدونة الكبرى 1/ 102، وبداية المجتهد 1 / 129، والمحلى 4 /150 .

))) سورة الاسراء 17 : 110.
))) سورة غافر 40 : 60.

))) س�عيد بن المسي�ب بن حزن بن أبي وهب المخزومي القرشي، روى عن أبي بكر مرساًل 
وعن عمر وعثمان وعلي وس�عد بن أبي وقاص وغيرهم ، وعنه ابنه محمد وس�الم بن عبد 

الله بن عمر والزهري وجماعة مات حدود سنة ) 100( . تهذيب التهذيب 4 /84 .
))) ق�ال الن�ووي في المجم�وع 4 /104 – 105: )فرع في مذاهب العلماء فيما إذا س�لّم على 
المص يل: ق�د ذكرنا أن مذهبن�ا لا يجوز أني رد باللفظ في الصلاة، وأن�ه لا يجب عليه الرد 
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 ّيلفي ردّ السالم مثل ما قاله الُمس�لِّم: )سالم  الشي�عة تقول: يجب أني قول المص
]15/ب[ علكيم(، ولاي قول: )وعلكيم السلام(.

ي ّيلردّ السلام بالإشارة دون الكلام ))) . وذهب الشافعي إلى أنّ المص

وقال أبو حنيفة وأصحابه: إنّ ردّ السالم بكلام فس�دت صلاته، وإن ردّه 
بإشارة أساء ))) .

وقال الثوري: لايَ رُدّ السلام حتىي فرغ من الصلاة ))) .

والحجة لنا إجماع الطائفة. فإن قيل: هو كلام في الصلاة. 
قلن�ا: ل�يس كلّ كلام في الصلاة خ�ارج عن القرآن محظ�وراً ؛ لأنّ الذكر ))) 

 ّالفبعد السلام لفظاً، وبهذا قال ابن عمر وابن  لكني س�تحب أني رد في الحال إش�ارة، وا
عب�اس ومالك وأحمد واس�حق وجمهور العلماء. نقله الخطابي ع�ن أكثر العلماء . وحكى 
م  اب�ن المن�ذر والخطابي عن أبي هريرة وس�عيد بن المسي�ب والحس�ن البصري وقت�ادة انّه
أباحوا ردّ السلام في الصلاة باللفظ، وقال أبو حنيفة لا لفظاً ولا إشارة، قال ابن المنذر: 
ما قالا:ي رد بعد  هذا خلاف الأحاديث، وحكى الشي�خ أبو حامد عن عطاء والثوري انّه
فراغ صلاته، س�واء كان المسلّم حاضراً أم لا، وروى عن أبي الدرداء وقال النخعي:ي رد 

بقلبه، والله أعلم( .  
وع�ن مال�ك في المدون�ة الربكى 1 /99 – 100 ) قلت: ما قول مالك فيمن س�لّم على  	
 ّيلأكانكي ره للرجل أني س�لّم على المصلّ ين؟ قال: لا، لمكي ره؛ لأنه قال: من س�لّم  المص

.)  ّيلفليرد إشارة، فلو كانكي ره ذلك لقال أكره أني سلّم على المصّيل عليه وهوي ص
))) المجموع 4 / 103 – 104، وبداية المجتهد 1/ 181 .

))) الهدا�ية 1/ 64، وشرح فت�ح القد�ير 1/ 358، وبداية المجته�د 1 / 181، والمجموع 
.105/4

))) المصادر السابقة . 
))) في النسخة ) الدعاء(.
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كلامٌ ولمي دخل تحت الحظر.

 ّيل ويمكن أني قال: إن لفظة سالم علكيم من لفظ ))) القرآن، ويجوز للمص
أني تلفظ بها تالياً للقرآن وناوياً لردّ السلام، إذ لا تَنافي ب ينالأمرين. 

]52 /22[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت ب�ه الامامية القول ب�أنّ المنفرد أو الإمام 
يُس�لّم تسليمة واحدة مُس�تَقبل القبلة وينحرف بوجهه قليلًا إلىي مينه، وإن كان 
 ّالأن تكون جهة  مأموماً س�لّم تس�ليمت ينواحدة عني مينه وأخرى عن شامله إ
شامله خالية م�ن أحدٍ، فيقتصر على التس�ليم عني مينه، ولاي ترك التس�ليم على 

جهةي مينه على كلّ حالٍ وإن لمكي ن في تلك الجهة أحد.

وه�ذا الترتيب لاي ذه�ب إلى مثله أحدٌ م�ن الفقهاء؛ لأنّ مالك�اًي ذهب إلى 
أنّ الإم�اميُ س�لّم تس�ليمة واحدة تلق�اء وجهه، والمنف�رد والمأموميُ س�لّماني ميناً 
وشاملاً))) وأبو حنيفة وأصحابه والش�افعيي ذهبان ))) إلى أنّ السلام ))) على كلّ 

حالي ميناً وشمالاً ))) . 

فالانف�راد م�ن الامام�ية بذلك الترتيب ثاب�ت، والحجّة لنا الإ�جماع المتكرر 

))) في النسخة ) الفاظ (.
)))  المدون�ة الربكى 1 / 143 – 144، وبدا�ية المجته�د 1 / 131، والمبس�وط 1 / 30، 

وبدائع الصنائع 1/ 194، والمغني 1 / 624، والشرح الكبير 624/1.
))) في النسخة ض )ي ذهبون (.
))) في النسخة ض )يُ سلّم ( .

))) الام 1/ 122، وفتح العزيز 3 /522، والمجموع 3 /477 و 481، والاصل 10/1، 
والمبس�وط 1 /30، وبدائ�ع الصنائ�ع 1 / 194، والمغن�ي 624/1، وبدا�ية المجته�د 

.131/1
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ذكره.

]23/53[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّه لا سهو في الركعت ين
الأول نييم�ن كلّ صالة فرض، ولا س�هو في صالة الفجر والمغ�رب، وصلاة 

السفر ))) ؛ لأنّ باقي الفقهاء يخالف في ذلك ))) .
والحجّ�ة ع ىلذل�ك إ�جماع الطائفة، ويم�كن أن�كي ون الوجه ف�يه تأكد ))) 
الأول ينيمن كلّ صلاة، وكذلك المغرب والفجر؛ لأنّ القصر لاي لحق الأول يني
وإنّي املحق الأخُر نييوالمغرب والفجر لاي لحقهما أيض�اً قصر، فلذلك وجب 

من كلّ سهوي عرض في الأول ينيوفي الصلاة ))) المذكورت ينالإعادة .

]24/54[ مس�ألة : ومماّ انف�ردت به الامامية القول بأنّ من ش�كّ فلمي در 
 ّى�لّاثنت نيأم ثلاثاً واعتدل في ذلك ظنهّ، فإنّهي بن�ي على الأكثر وهي الثلاث،  أص
 ّىلركع�ة من قيام أو ركعت ينم�ن جلوس مقام ركع�ة واحدة، فإن  ف�إذا س�لّم ص
ه نافلة، وإن كان ما أتى بالثلاث  كان ال�ذي بن�ى عليه هو الصحيح، كان ما صّال
 ّىلثلاثاً  كان�ت الركعة جبراناً لصلاته، وكذلك القول فيمن ش�كّ فلاي دري أص

أم أربعاً.

مة الحلي في تذكرة الفقهاء 3 /314 : ) لو شك في عدد الركعات فإن كان في  ))) وقال العَّال
الثنائية كالصبح وصلاة المس�افر والجمعة والعيدين والكس�وف أو في الثلاثية كالمغرب، 
أو في الأول نييمن الرباعية أعاد عند علمائنا . وإن كان في الأخيرت ينمن الرباعية احتاط 

بماي أتي (.
))) المدون�ة الربكى 1 /134، والمجموع 4 / 116، والفتاوى الهندية 1 / 126 - 127، 

والمغني 1 / 658 – 659، والمحلى 4 /170 – 171، وبلغة السالك 1/ 137.
))) في النسخة ض ) تأكيد (.

))) في النسخة ض ) الصلات ين(.
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 ّىل وم�ن ش�كّ ب يناثنت ينوثالث وأربع بنى أيض�اً على الأكثر فإذا س�لّم ص
ركعت نيم�ن قيام وركعت ينمن جلوس، حتى إن كان بناؤه على الصحيح فالذي 
ه اثنت نيكانت الركعت�ان من ق�يام جبراناً  فعل�ه نافل�ة ل�ه، وإن كان الذي صّا�لّ
ه ثلاثاً فالركعتان من جل�وس وهي مقام واحدة  لصلات�ه، وإن كان الذي صّا�لّ

جبران صلاته.

وباق�ي الفقه�اءي وجبون البناء على اليق ينوه�و النقصان، ويوجبون في هذا 
الموضع سجدتي السهو ويقولون: إن كان ما بنى عليه من النقصان هو الصحيح 
فال�ذي أتى به تمام صلاته وإن كان بن�ى على الأقل وقد صلى على الحقيقة الأكثر 

كان ذلك له نافلة ))) .
والحجّة فيما ذهبنا إليه إجماع الطائفة، ولأنّ الاحتياط أيضاً فيه، لأنّه إذا بنى 
 ّىلعلى الحقيقة الأزيد، فكيون ما  ]16/أ [ ع ىلالنقص�ان لمي أمن أنكي ون قد ص

أتى به زيادة في صلاته.
ف�إذا ق�يل: وإذا بنى على الأكث�ر كان كما تقولون لاي أم�ن أنكي ون إنّما فعل 
الأقل، فلاي نفع ما فعله من الجبران ؛لأنّه منفصل من الصلاة وبعد التسليم .

قلنا: ما ذهبنا إليه أحوط على كلّ حال، لأنّ الإشفاق من الزيادة في الصلاة 
لا يجري مجرى الإشفاق من تقديم السلام في غير موضعه، لأنّ العلم بالزيادة في 

الصلاة مبطل لها على كلّ حال.
]25/55[ مسألة: ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به منعهم من الائتمام في الصلاة 

))) الام 130/1 – 131، ومخت رصالم�زني: 17، والمدون�ة الربكى 1 /135 – 136، 
وبدا�ية المجته�د 1 /198 – 199، والمغن�ي 1 / 674، والفت�اوى الهند�ية 1 /131، 

وحلية العلماء 2 / 136، والمجموع 4 / 113.
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بالفاس�ق، ومالكي وافقهم في هذه المس�ألة ))) وباقي الفقه�اءيُجي زون الائتمام في 
الصلاة بفاسق ))) .

دليلنا الإجماع المتكرر، وطريقة اليق ينببراءة الذمة، وأيضاً قوله تعالى: ﴿وَلاَ 
كُ�مُ الـنَّارُ ﴾ ))) وتقد�يم الإمام في الصلاة ركون  ذِينَ ظَلَمُواْ فَتَمَسَّ  َىلالَّ تَرْكَنُ�واْ إ
إل�يه؛ لأنّ إمام�ة الصلاة معتبر فيها الفض�ل والتقدّم فيماي ع�ود إلى الدين، ولهذا 
رت�ب فيه�ا من هو أقرأ وأفقه وأعلم، والفاس�ق ناقص فلا يجوز تقديمه على من 

خلا من نقصه.

]26/56[ مس�ألة : وممّ�ا ظُنّ انف�راد الامامية به كراهية إمام�ة ولد الزنا في 
الصلاة، وقد شارك الامامية غيرهم في ذلك ))) . 

فذك�ر الطحاوي في كتاب الخالف ب ينالفقهاء : أنّ مالك�اً كانكي ره إمامة 
ولد الزنا ))) . 

))) المدون�ة الربكى 1/ 84، وبداية المجتهد 1 /145، وفتح العزيز 4 /330، والمجموع 
4 /253، وبدائع الصنائع 1 /156، والفروع 2 /14.

))) الام 1 /166، ومخت رصالم�زني: 22، والمجموع 253/4، والمح ىل4 /214، وبدائع 
الصنائع 1/ 156.

))) سورة هود 11: 113.
))) منه�م مال�ك بن انس في الموطأ 1 /134، والمدونة الكبرى 1 /86، والمحلى 4 /211، 

والجامع لأحكام القرآن 1 / 355 .
))) مختصر اختلاف العلماء 1 / 319. 

وق�ال اب�ن قدامة في المغني لابن قدامة 2 /59: )وق�ال أصحاب الرأي لا تجزي الصلاة  	
خلفه، وكره مالك أني تخذ أماماً راتباً، وكره الشافعي إمامته لأنّ الإمامة موضع فضيلة، 

فكره تقديمه فيها (. 
وق�ال العين�ي في عمدة الق�اري 5 / 226: )وأمّا إمامة ولد الزن�ا فجائزة عند الجمهور،  	
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	 . وحكي عن الشافعي أنّه قال: أكره أنيُ نصَب من لايُ عرف أبوه إماماً )))
م قالوا : غيُرهُ أحبّ إلينا ))) إ ّالأنّهم وإن          وحكي عن أصحاب أبي حنيفة أنّه
كره�وا ذلك، فإنّ الصلاة خلف�ه عندهم مجزية. والظاهر من مذهب الامامية أنّ 

الصلاة خلفه غير مجزية. 
والوجه في ذلك والحجّة له الإجماع المتقدّم وطريقة براءة الذمة.

]27/57[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية كراهية إمامة الأبرص والمجذوم 
والمفل�وج، والحجة ف�يه إجماع الطائفة ))) . ويمكن أن�كي ون الوجه في منعه نفار 

وأجاز النخعي إمامته، وقال: رُبّ عبدٍ خير من مولاه، والش�عبي وعطاء والحس�ن . ثم 
ق�ال: وإليه ذهب الثوري والأوزاعي وأحمد وإس�حاق ومحمد ب�ن عبد الحكم، وكرهها 
عم�ر ب�ن عبد العزيز ومجاه�د ومالك إذا كان راتباً . وقال صاح�ب التوضيح: ولا تكره 
إمامته عندنا خلافاً للشي�خ أبي حامد والعبدري . وقال الش�افعي: وأكره أن أنصب من 
لاي ع�رف أبوه إمام�اً، وتابعه البندنيجي، وغيره صّرح بعدمها . وقال ابن حزم: الأعمى 
والخ يصوالعبد وولد الزنا وأضدادهم والقرشي س�واء، لا تفاض�ل بينهم إلّا بالقراءة . 
وقال أصحابنا الحنفية: تكره إمامة العبد وولد الزنا لأنهي س�تخف به، فإن تقدّما جازت 

الصلاة (. 
))) مختصر اختلاف العلماء 1 / 319. وانظر ما تقدم في المصدرين السابق ين.

))) مختصر اختلاف العلماء 1 / 318. وانظر النتف 95/1، والآثار: 14، واللباب 81/1، 
وبدائع الصنائع 156/1 – 157، وحاشية رد المحتار 1 /562 .

 ّالبإمام  ))) قال العلامة الحلي في المختلف 3 /56: )وقال أبو الصلاح: ولا تنعقد الجماعة إ
عدل، طاهر الولادة، س�ليم من الجنون والجذام والبرص . ثم قال: وقد تتكامل صفات 
الإمام�ة لجماع�ة وتنعقد ع ىلوجه دون وج�ه، وهو المق�يد بالمطلق، والزم�ن بالصحيح 
والخصي بالسليم، والأغلف بالمطهر، والمحدود بالبريء، والمرأة بالرجال. ويجوز أني ؤم 
كلّ واح�د منه�م بأه�ل طبقته( . وقال ابن الرباج: ) لاي صحّ تق�دم المجذوم والأبرص 
والمقع�د والمفل�وج والمقيد على م�ن خالفهم، ويصح على مثله. وأما ول�د الزنا والمحدود 

فقد جعلهما مّمن لاي صحّ أنكي ون إماماً مطلقاً، وكذا المجنون ( .
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النفوس عمّن هذه حاله، والعزوف عن مقاربته. ولأنّ المفلوج ومن أش�بهه من 
ذوي العاهات ربّما لمي تمكّنوا من استيفاء أركان الصلاة.

]28/58[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت الامامية به كراهية صالة الضُحى، وأنّ 
 ّالفيي وم الجمعة  التَنفَ�ل بالصالة بعد طلوع الش�مس إلى وق�ت زوالها محرّم�ة إ

خاصة.
والوج�ه في ذل�ك الإ�جماع المتق�دّم ، وطريق�ة الاحت�ياط، ]فإنّ صالة[ ))) 
الضح�ى غير واجبة عند أحدٍ، ولا حَرَجَ في تركها، وفي فعلها خلاف هل تكون 

بدعة ويلحق به إثمٌ ، فالأحوط العدول عنها ))) .

))) في النسخة ض ) بان صلاته (.
))) ق�ال العلام�ة الحلي في التذك�رة 2 /278 – 279: )صلاة الضحى عندن�ا بدعة؛ لقول 
 ّي�لّالضحى قط . وس�ألها عب�د الله بن   ّى�لّالله عل�يه وآلهي ص عائش�ة: م�ا رأ�يت النبي ص
 ّالأن يجئ من   ّي�لّالضحى ؟ قال�ت: لا، إ  ّى�لّالله عليه وآلهي ص ش�فيق أكان رس�ول الله ص
 ّىلالله عليه وآله  مغيب�ه . وق�ال عبد الرحمن بن أبي ليلى: ما حدثني أحد أنّ�ه رأى النبي ص
 ّىلالله عليه وآله دخل بيتهاي وم فتح  ا حدثت: أن النبي ص  ّالأم هاني، فإنّه  ّيلالضحى إ يص
 ّىلصلاة أخفّ منها، غير أنّ�ه كانيُ تمّ الركوع   ّى�لّثمان ركعات ما رأيته ق�ط ص م�كة، فص

والسجود ( . 
أق�ول : وروى اب�ن أبي شي�بة في المصنف 2 / 296 – 297 ع�دة احاديث منها: ما رواه  	
بس�نده ع�ن م�ورق العج يلقال: قل�ت لاب�ن عمر أتص يلالضح�ى؟ ق�ال: لا. قلت: 
 ّىلالله  صلاه�ا عمر؟ ق�ال: لا. قلت: صلاها أبو بكر؟ قال: لا. قل�ت : صلاها النبي ص

عليه وسلّم ؟ قال: لا أخاله . 
وما رواه بسنده عن الحكم بن الأعرج قال: سألت محمداً عن صلاة الضحى وهو مسند  	

 ّىلالله عليه وسلّم؟ فقال: بدعة ونعمت البدعة .  ظهره إلى حجرة النبي ص
وما رواه بس�نده عن الحكم بن الأعرج قال: سألت ابن عمر عن صلاة الضحى؟ فقال:  	

بدعة ( .
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]29/59[ مس�ألة  : وممّ�ا انف�ردت الامام�ية ب�ه ترت�يب صالة الإح�دى 
والخمس نيفي اليوم والليلة على الوجه الذي رتبوه وبيّنوه ))) ؛ لأنّ باقي الفقهاء 

لاي عرفون ذلك الترتيب ))) .
م أبدعوا  والحجّة فيه إ�جماع الطائفة عليه، وليسي مكن أنيُ دّعى عليهم أنّه
فيماي زيدونه من هذه النوافل، لأنّ الصلاة خير موضوعٍ، والزيادة فيها مستحبّة))) 

غير منكرةٍ .
]30/60[ مس�ألة: وممّ�ا انف�ردت الامامية به تحديدهم للس�فر الذي يجب 
فيه التقصير في الصلاة ببريدين، والبريد أربعة فراس�خ، والفرس�خ ثلاثة أميال، 

فكأنّ المسافة أربعة وعشرين ميلًا.

))) أقول:ي عني الفرائض اليومية سبعة عشر ركعة، وضعفها نوافلها على النحو الآتي:  
 ّيلفي تحرير الأحكام 1 /176: ) النواف�ل اليومية . وهي أربع وثلاثون  ق�ال العلام�ة الح 	
ركع�ة: أم�ام الظه�ر ثامن، وبعدها كذل�ك للعرص، وبعد المغ�رب أربع، وبعد العش�اء 
ركعتان من جلوس يحسبان بركعة، وثمان صلاة الليل، وركعتا الشفع، والوتر، وركعتان 

للفجر(.
))) بل لهم ترتيب آخر، قال ابن قدامة في المغني لابن قدامة 1 /762: )والتطوعات قسمان 
أحدهما: ما تس�ن له الجماعة وهو صلاة الكس�وف والاستس�قاء والتراويح ونذكرها إن 
ش�اء الله في مواضعه�ا . والث�اني: م�اي فعل على الانفراد وهي قسامن س�نة معين�ة ونافلة 
مطلقه فأما المعينة فتتنوع أنواعا ) منها ( السنن الرواتب مع الفرائض وهي عشر ركعات 
- ركعت�ان قب�ل الظه�ر وركعتان بعده�ا، وركعتان بعد المغ�رب، وركعتان بعد العش�اء 
وركعت�ان قبل الفجر، وق�ال أبو الخطاب وأربع قبل العصر(. ثم قال: )ولنا ما روى ابن 
 ّىلالله عليه وس�لّم عشر ركعات ركعت ينقبل الظهر  عمر قال حفظت عن رس�ول الله ص
وركعت ينبعدها وركعت ينبعد المغرب في بيته وركعت ينبعد العشاء في بيته، وركعت ينقبل 

الصبح( .
))) في النسخة ض ) مستحسنة (.
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وق�ال أبو حنيفة وأصحابه : مس ريثلاث�ة أيام بلياليهن، وه�و قول الثوري 
وابن حيّ))) .

وق�ال مالك ثمان�ية وأربعون ميلًا، فإن لم تكن ]16/ب[ أميال فمسي ريوم 
وليلة للبغل، وهو قول الليث ))) . وقال الأوزاعي :ي ومٌ تامّ ))) . وقال الشافعي: 

))) المبس�وط 1 / 235، وشرح فت�ح القدير 2/2 – 3، وعم�دة القاري 7 /119، وحلية 
العلماء 2 / 193. 

))) المدونة الكبرى 1 /119، وبداية المجتهد 1 / 171، والمجموع 4 /325. 
))) المجموع 4 / 325، وعمدة القاري 7 / 119.

	 وقال القرطبي في الجامع لأحكام القرآن 5 /354 – 355: ) فراعى مالك والش�افعي 
وأصحابهما والليث والأوزاعي وفقهاء أصحاب الحديث أحمد وإس�حاق وغيرهماي وماً 
تاماً . وقول مالكي وماً وليلة، راجع إلى اليوم التام، لأنّه لمي رد بقوله: مسريةي وم وليلة، 
أني س ريالنهار كلّه والليل كلّه، وإنما أراد أني س ريسرياًي بيت فيه بع�يداً عن أهله، ولا 
يمكن�ه الرجوع إليهم . وفي البخاري: وكان اب�ن عمر وابن عباسي فطران ويقصّران في 
أربعة بُرد، وهي ستة عشر فرسخاً، وهذا مذهب مالك . وقال الشافعي والطبري : ستة 
وأربع�ون ماًلي . وع�ن مالك في العتبية فيم�ن خرج إلى ضيعته على خمس�ة وأربع ينميلًا 
 ّرصفي ستة وثلاث ين ، وهو أمر متقارب . وعن مالك في الكتب المنثورة: أنهي ق قال:ي قّرص
ماًلي، وه�ي تقرب مني وم وليلة. وقال يحيى بن عم�ر:ي عيد أبداً .وقال ابن عبد الحكم: 
 ّرصفي أقلّ من مسيرة ثلاثة أيام، وهو قول عثمان وابن  في الوقت . وقال الكوفيون: لاي ق
 ّىلالله عليه وسلّم قال:  مسعود وحذيفة . وفي صحيح البخاري عن ابن عمر أن النبي ص
 ّالم�ع ذي محرم ( . قال أبو حنيفة: ثلاثة أيام ولياليها بس ري ) لا تس�افر الم�رأة ثلاثة أيام إ
 ّرصالصلاة في مسريةي ومين، وروي  الإب�ل ومشي الاقدام. وقال الحس�ن والزهري: تق
 ّىلالله عليه وس�لّم قال: ) لا  هذا القول عن مالك، ورواه أبوس�عيد الخدري عن النبي ص
 ّرصاب�ن عمر في ثلاث ينميلًا،   ّالم�ع زوج أو ذي محرم ( . وق تس�افر المرأة مسرية ليلت ينإ
وأنس في خمس�ة عشر ميلًا. وقال الأوزاعي: عام�ة العلماء في القصر على اليوم التام، وبه 

نأخذ( . 
 ّىل6 / 243 – 244: ) إنّ أبا حنيفة حدّ السفر الذيي فطر فيه من  وقال ابن حزم في المح 	
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ستة وأربعون ميلًا بالهاشمي ))) .
والحجّ�ة في ذل�ك إ�جماع الطائفة. وأيضاً ف�إن الله تعالى علّق س�قوط فرض 
 َىل رِيضًا أَوْ عَ الصيام على المسافر بكونه مسافراً في قوله تعالى: ﴿ مَن كَانَ مِنكُم مَّ
امٍ أُخَرَ ﴾ ))) ولا خلاف ب ينالُأمّة في أنّ كلّ س�فرٍ أسقط فرض  نْ أَيَّ ةٌ مِّ سَ�فَرٍ فَعِدَّ
الص�يام ورخّ�ص في الإفطار فهو بعينه ]يوجب قرص[ ))) الصلاة، وإذا كان الله 
تعالى قد علّق ذلك في الآية باس�م الس�فر، فلا ش�بهة في أنّ اس�م الس�فري تناول 
المس�افة التي حدّ ))) الس�فر بها، فيج�ب أنكي ون الحكم تابعاً له�ا. ولاي لزم على 
ذل�ك أدن�ى ما وقع ))) عليه هذا الاس�م من فرس�خ أو م�يل؛ لأنّ الظاهري قت ضي
ذلك لو تركنا معه ))) لكنّ الدليل والإجماع أس�قطا اعتبار ذلك ولمي س�قطاه فيما 

الزمان بمس ريثلاثة أيام، ومن المسافات بمقدار ما ب ينالكوفة والمدائن، ذكر ذلك محمد 
بن الحس�ن في الجامع الصغير . وحدّ الش�افعي ذلك بس�تة وأربع ينميلًا . وحدّ مالك في 
ذل�ك، م�رةي وماً وليلة، ومرة ثمانية وأربع ينميلًا، ومرة خمس�ة وأربع ينميلًا، ومرة اثن ين
وأربع ينميلًا، ومرة أربع ينميلًا، ومرة ستة وثلاث ينميلًا، ذكر ذلك إسماعيل بن إسحاق 

في كتابه المعروف بالمبسوط (.
))) المجموع 4 /325، والمبسوط 1 /235، وعمدة القاري 7 /119، والمغني 2 /92 .

))) سورة البقرة 2: 184 .
))) في النسخة ض ) موجب لقصر ( .

))) في النسخة ض ) حدّدنا (.
))) في النسخة ض )ي قع (.

))) قال الس�معاني في تفسريه 179/1 - 180 ما لفظه: )فأمّا حدّ السفر الذييُ بيح الفطر 
اختلفوا فيه، فقال داود ومن تابعه: هو ماي نطلق عليه اس�م الس�فر. ومذهب الش�افعي 
أنه مس�افة القصر س�تة عشر فرس�خاً: ) ومن كان مريضاً أو على سفر فعدة من أيام أخر 
ير�يد الله ب�كم اليسر ولاي ريد بكم ( ومذهب أبي حنيفة أنّه مسرية ثلاثة أيام، كما قال في 

القصر( .
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اعتبرنا من المسافة، وهو داخل تحت الاسم .
]31/61[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامام�ية القول ب�أنّ المس�افري لزمه 
التقصير ما لمي نو الُمقام في البلد الذيي دخُلُهُ عشرة أيام فصاعداً، وإذا نوى ذلك 

وجب عليه الإتمام؛ لأنّ من عداهم من الفقهاء يخالف في ذلك.
وأبو حنيفة وأصحابه والثوريي قولون : إنّه إذا نوى إقامة خمس�ة عشري وماً 

 ّرص))) . أتمّ، وإن نوى أقلّ من ذلك ق

))) ح�كى العين�ي في عمدة القاري 7 / 116 أقوال العلماء في مدة الاقامة للمس�افر وقال: 
)ذكر اختلاف الأقوال: في المدة التي إذا نوى المس�افر الإقامة فيها لزمه الإتمام، وهو على 
اثن نيوعشر�ين ق�ولًا: الأول: ذكر ابن حزم عن س�عيد ب�ن جبير أنه ق�ال: إذا وضعت 
رجل�ك بأرض فأت�م، وهو في ) المصنف (: عن عائش�ة وطاووس بس�ند صحيح، قال: 
 ّىلأربع�اً (،ي عني :  وحدّثن�ا عب�د الأع ىلعن داود ع�ن أبي العالية، ق�ال: ) إذا اطمأن ص
ن�زل. وعن ابن عباس بس�ند صحيح مثل�ه . الثاني: إقامةي وم وليلة، حك�اه ابن عبد البر 
ع�ن ربيع�ة. الثالث: ثلاثة أيام، قاله ابن المسي�ب في مثله . الرابع: أربع�ة أيام، روي عن 
الش�افعي وأحمد، وروى مالك عن عطاء الخراس�اني أنه سمع سعيد بن المسيب قال: من 
أجمع على إقامة أربع ليال وهو مس�افر أتم الصلاة، قال مالك: وذلك أحب ما س�معت 
إلي . وق�ال الش�افعي: لا يحس�بي وم ظعن�ه ولاي وم نزول�ه . وحكى إم�ام الحرم ينعن 
الشافعي: أربعة أيام ولحظة. الخامس: أكثر من أربعة أيام، ذكره ابن رشد في القواعد عن 
أحم�د وداود . الس�ادس: أني نوي إقامة اثن ينوعشرين صلاة، ق�ال ابن قدامة في المغني: 
ه�و مذهب أحمد الس�ابع: عشرة أيام، روي عن علي ب�ن أبي طالب: من حديث محمد بن 
علي بن حس نيعنه، والحس�ن ابن صالح وأحمد بن علي بن حسني، رواه ابن أبي شي�بة . 
الثام�ن: اثن�ي عي رشوماً، قال أب�و عمر: روى مالك عن ابن ش�هاب عن س�الم عن أبيه 
أن�ه كاني ق�ول: أقل صلاة المس�افر، ما لم يجمع مكث�اً اثنتي عشرة ليلة، ق�ال: وروى عن 
الأوزاع�ي مثل�ه، ذكره الترمذي في ) جامعه ( . التاس�ع: ثلاثة عشري وماً . قال أبو عمر: 
روي ذل�ك ع�ن الأوزاعي.  العاشر: خمس�ة عشري وماً، وهو ق�ول أبي حنيفة وأصحابه، 
والثوري والليث بن س�عد، وحكاه ابن أبي شي�بة عن ابن المسي�ب بس�ند صحيح، قال: 
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وقال الش�افعي ومالك، وهو قول س�عيد بن المسي�ب ))) والليث : إذا نوى 
إقامة أربعة أيام أتمّ ))) .

وقال الأوزاعي : إذا نوى إقامة ثلاثة عشري وماً أتمّ ))) .

وروي ع�ن اب�ن حيّ أنّ�ه قال: إن مرّ المس�افر بمرصه الذي ف�يه أهله وهو 
 ّرصفيه الصلاة ما لمي ق�م به عشراً، فإن أقام به عشراً أو  منطل�قٌ ماضٍ في س�فره ق

 ّىل وحدّثن�ا عم�ر بن ذر عن مجاهد: كان ابن عمر إذا أ�جمع على إقامة خمس عشرةي وماً ص
أربعاً . الحادي عشر: س�تة عشري وماً، وروي عن الليث أيضاً . الثاني عشر: س�بعة عشر 
يوم�اً، وه�و قول الش�افعي أيضاً . الثال�ث عشر: ثمانية عي رشوماً، وهو قول الش�افعي 
أيضاً . الرابع عشر: تس�عة عشري وماً، قاله إس�حاق بن إبراهيم، فيما ذكره الطوسي عنه. 
 ّرصحتىي أتي مصراً من  الخامس عشر: عشروني وماً، قاله ابن حزم . الس�ادس عشر:ي ق
الأمص�ار، ق�ال أبو عمر: قاله الحس�ن بن أبي الحس�ن: ق�ال: ولا أعلم أح�داً قاله غيره. 
الس�ابع عرش: إحدى وعشرون صلاة، ذك�ره ابن المنذر عن الإمام أحم�د . الثامن عشر: 
 ّر�صّمطلق�اً، ذكره أبو محمد البصري . التاس�ع عرش: قال ابن أبي شي�بة: حدّثنا جرير  يق
عن مغيرة عن سامك بن س�لمة عن ابن عباس، قال: إن قمت في بلد خمس�ة أشهر فقصر 
الصلاة . العشرون: قال أبو بكر: حدّثنا مسعر وسفيان عن حبيب بن أبي ثابت عن عبد 
الرحمن قال: أقمنا مع س�عد بن مالك ش�هرين بعماني قصر الصلاة، ونحن نتم، فقلنا له: 
فق�ال نحن أعلم . والحادي والعشرون، قال: حدّثنا وكيع، حدّثنا ش�عبة، أبو التياح عن 
أبي المنهال، رجل من غزة . قلت لابن عباس: إني أقيم بالمدينة حولًا لا أش�د على س�فر؟ 
قال: صلِّ ركعت ين. الثاني والعشرون: عند أبي بكر بس�ند صحيح، قال س�عيد بن جبير، 

رضي الله تعالى عنه: إذا أراد أني قيم أكثر من خمسة عشري وماً أتم الصلاة( .
المجته�د  وبدا�ية  الربكى 119/1،  والمدون�ة  والمجم�وع 364/4،  الام 183/1،   (((

.173/1
))) المصادر السابقة .

))) عمدة القاري 7 / 116، والمحلى 5 / 22، والمجموع 4 / 364.
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بغيره من سفره أتمّ الصلاة ))) .

وه�ذه موافق�ة من اب�ن حيّ لنا ع ىلبعض الوج�وه؛ لأنّه اعت ربالعشر فيما 
نقوله، وفيما لا نقول به، وكيف يجوز أني عتبر العشر في دخول المسافر إلى مصره 
ال�ذي ف�يه أهله ووطنه، وه�و بدخوله إليه قد خرج من أنكي ون مس�افراً، وإنّما 
يعتبر مدة الإقامة فيمن هو مس�افر، والمشقّة التيي تبعها التقصير زائلة عمّن عاد 

إلى وطنه، وحصل ب ينأهله.
وأمّ�ا الحج�ة ع ىلأنّ التحد�يد الذي ذكرن�اه أولى م�ن غيره، فه�و الإجماع 

المتكرر))) .
]32/62[ مس�ألة: ومماّيُ ظ�نّ انفراد الامامية به القول ب�أن من تمَّم الصلاة 
في الس�فر يجب عليه الإعادة إن كان متعمداً على كلّ حال، وإن كان أتمّ ))) ناسياً 

أعاد ما دام في الوقت، وبعد خروج الوقت لا إعادة عليه .
وأكثر الفقهاء يخالفون في ذلك؛ لأنّ أبا حنيفة وأصحابهي قولون: إن قعد في 

))) المجموع 4 /364 – 365 ) فرع في مذاهب العلماء في إقامة المسافر في بلد(.
))) أق�ول: ومّماي مكن الاحتجاج به ما رواه الشي�خ الكلين�ي في الكافي 4 /133 حديث 1 
بسنده عن أبي بصير قال: ) إذا قدمت أرضاً وأنت تريد أن تقيم بها عشرة أيام فصم وأتم 
وإن كنت تريد أن تقيم أقل من عشرة أيام فأفطر ما بينك وب ينشهر فإذا بلغ الشهر فأتم 

الصلاة والصيام وإن قلت: أرتحل غدوة(. 
وما رواه أيضاً في نفس المصدر، الحديث 2 بسنده عن علي بن جعفر، عن أخيه أبي الحسن  	
عليه السالم قال: سألته عن الرجلي دركه شهر رمضان في السفر فيقيم الأيام في المكان 
عل�يه ص�وم ؟ قال: ) لا حتى يجمع على مقام عشرة أ�يام، وإذا أجمع على مقام عشرة أيام 
ص�ام وأت�م الصلاة، قال: وس�ألته ع�ن الرجلكي ون عل�يه أيام من ش�هر رمضان وهو 

مسافري ق ضيإذا أقام في المكان ؟ قال: لا حتى يجمع على مقام عشرة أيام( .  
))) ساقط من النسخة ) م ( .
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الاثنت ينقدر التشهد مضى في صلاته، وإن لمي قعد فصلاته فاسدة ))) .
وقال الثوري: إذا قعد في الاثنت ينلمي عد ))) .

 ّىلأربعاً متعمداً أعاد إذا كان منه الشيء اليسري، فإذا  وق�ال اب�ن حيّ: إذا ص
طال ذلك في سفره وكثر لمي عد ))) وهذه موافقة منه للشيعة على بعض الوجوه.

))) المبس�وط 239/1، والهدا�ية 1 /80 ، واللب�اب 1 / 106، وبدائ�ع الصنائع 93/1، 
وعم�دة الق�اري 7 / 133، والمحلى 4/ 264، والمغن�ي 2 /108، والمجموع 337/4 

  . 338 –
 ّىلأربعاً في  أق�ول : ق�ال ابن عبد البر في التمه�يد 177/11: ) اختلف الفقه�اء فيمن ص 	
 ّىلفي س�فر تقصر فيه الصالة أربعاً أعاد في  الس�فر عامداً أو س�اهياً، فقال مالك: من ص
الوقت صلاة سفر، ولمي فرق عامد وناس. هذه رواية ابن القاسم، قال ابن القاسم: ولو 
رج�ع إلى بيت�ه في الوقت لأعادها أربعاً، قال: ولو أحرم مس�افر وهوي ن�وي أربعاً ثم بدا 
له فس�لّم من اثنت ينلم يجزه . وروى ابن وهب عن مالك في مس�افر أمّ قوماً فيهم مس�افر 
ومق�يم فأتمّ الصلاة بهم جاهلًا، ق�ال: أرى أني عيدوا الصلاةيجم عاً. وهذا قد يحتمل أن 
 ّىلأربعاً ناسي�اً لس�فره أو لإقصاره أو  ت�كون الإع�ادة في الوقت. وقال ابن المواز: من ص
ذاك�راً لذلك، وقال س�حنون أو جاهلًا فليع�د في الوقت، ولو افتتح ع ىلركعت ينفأتمها 
أربعاً تعمداً أعادها أبداً، وإن كان س�هواً س�جد لسهوه وأجزأته. وقال سحنون بلي عيد 
لكثرة سهوه. وقال محمد: ليس هو سهو مجتمع عليه. وقال أبو حنيفة وأصحابه: إن قعد 
في اثنت ينقدر التش�هد مضت صلاته، وإن لمي قعد فصلاته فاس�دة وقال الثوري: إذا قعد 
في اثنت ينلمي عد. وقال حماد بن أبي سليمان: إذا صلى أربعاً متعمداً أعاد، وإن كان ساهياً لم 
 ّىلأربعاً متعمداً أعاد إذا كان ذلك منه الشيء اليسري،  يعد. وقال الحس�ن بن حيّ: إذا ص
فإذا طال ذلك في سفره وكثر لمي عد، وقال عمر بن عبد العزيز: الصلاة في السفر ركعتان 
ها ثم ذكر فإنهي لغيها  حتمٌ لاي صلح غيرهما . وقال الأوزاعي: إن قام المسافر لثالثة وصّال
 ّىلفي سفر أربعاً متعمداً: بئس ما  ويسجد سجدتي السهو. وقال الحسن البصري فيمن ص

صنع (.
))) أحكام القرآن للجصاص 2 /253، والتمهيد 11 /177.

))) عمدة القاري 7 /133، والتمهيد 11 / 177.
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 ّىلأربعاً أعاد ))) وهذا وفاق للشي�عة؛  وق�ال حّم�اد بن أبي س�ليمان ))) : إذا ص
لأنّ ظاهر قولهي قت ضيالتعمد دون النسيان .

 ّيلأربعاً أعاد، وإن نوى  وقال الحسن البصري: إذا افتتح الصلاة على أنّهي ص
 ّيلركعتين، ثمّ بدا له فس�لّم في   ّي�لّأربع�اً بعد أن افتتح الصالة بنيّة أني ص أني ص

الركعتين، أجزأته صلاته ))) .

 ّىلالمسافر أربعاً فإنّهيُ عيد ما دام في الوقت، فإذا  وقال مالك: ]17/أ [ إذا ص
م ىضالوقت فلا إعادة عليه. وقال: ولو أنّ مس�افراً افتت�ح المكتوبةي نوي أربعاً 
 ّىلركعت ينبدا له فسلّم إنّه لا يجزي ))) فإن كان مالك أراد بإيجاب الإعادة  فلما ص
ما دام في الوقت، فاسقطها مع خروجه حال النسيان، فهو موافق للإمامية، وما 

أظنهّ أراد ذلك، وظاهر الكلامي قت ضيالتعمّد.

والحجّة ]فيما ذهبنا إليه[ ))) الإجماع المتقدّم، وأيضاً فإنّ فرض السفر الركعتان 

))) أبو إسامعيل، حماد بن أبي سليمان الأش�عري مولاهم، صاحب إبراهيم النخعي، روى 
ع�ن أن�س بن مالك والحس�ن البصري وس�عيد بن جب ريوغيرهم . وعنه ابنه إسامعيل 
وس�فيان وش�عبة وأبو حنيفة وآخرون، مات س�نة 119 وقيل: 120 هـ�‍ . أنظر: ميزان 
الاعت�دال 595/1 برق�م 2253، وتهذ�يب التهذ�يب 3 /14 برق�م 15، والطبق�ات 

الكبرى لابن سعد 6 /322.
))) التمه�يد 11 /177، وعم�دة الق�اري 7 /133، والمغن�ي 2/ 108، والرشح الكبير  

.100/2
))) المصادر السابقة .

))) المدون�ة الربكى 1 /121، والمح ىل4 /265، والمبس�وط 1 /239، والتمه�يد 11/ 
177، وعمدة القاري 7 /133.
))) في النسخة ض ) في مذهبنا (.
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فيما كان في الحضر أربعاً، وليس ذلك برخصة، وإذا كان الفرض كذلك، فمن لم 
يأت به على ما فرض، وجبت عليه الإعادة.

بْتُمْ ِيف الأرَْضِ  َ ف�إن قيل: القرآني منع مماّ ذكرتم، لأنّه تعالى قال: ﴿وَإذَِاَرض 
لَاةِ﴾ ))) ورفع الُجناحي دلّ على الإباحة  واْ مِنَ الصَّ ُ فَلَيْ�سَ عَلَيْكُمْ جُناَحٌ أَن تَقُْرص

لا على الوجوب.

قلنا : هذه الآية غير متناولة لقصر الصلاة في عدد الركعات، وإنّما المس�تفاد 
منه�ا التقص ريفي الأفعال م�ن الإيماء وغيره؛ لأنّ�ه تعالى علّق الق رصبالخوف، 
ولا خالف في أنّ�ه ليس من شرط القصر في ع�دد ركعات الصلاة الخوف، وإنّما 
الخ�وف شرط في الوجه الآخ�ر وهو الأفعال في الصالة؛ لأن صلاة الخوف قد 

أُبيح فيها ما ليس مباحاً مع الأمن.

]33/63[ مس�ألة: وممّ�ا انفردت به الامامية القول بأن من س�فره أكثر من 
ل ينومن ج�رى مجراهم لا تقصير عليه�م ))) لأنّ باقي  ح نيوالجّام حرضه كالمّال

الفقهاء لاي راعون ذلك.

والحجّة على ما ذهبنا إليه إجماع الطائفة، وأيضاً فإنّ المشقّة التي تلحق المسافر 
ه�ي الموجبة للتقص ريفي الصلاة والصوم، ومن ذكرنا حاله ممنّ س�فره أكثر من 
حضره لا مشقّة عليه في السفر، بل ربما كانت المشقّة في الحضر لاختلاف العادة، 

))) سورة النساء 4 : 101.
))) ق�ال الشي�خ المف�يد في المقنعة: 348: )ومن كان س�فره أكثر من حرضه فعليه الإتمام في 
الص�وم والصلاة معاً ؛ لأنه ليس بحكم الحاضر ال�ذيي رجع إلى وطنه، فيق ضيالصيام. 
ومن كان سفره في معصية الله جلّ وعزّ أو صيد لهو وبطر، أو كان تابعاً لسلطان الجور في 

المعونة له عليه، فهو داخل في حكم المسافر في العصيان، وعليه التمام لذلك( .
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وإذا لمكي ن عليه مشقّة فلا تقصير عليه.

 ّال ]64 /34[ مس�ألة: ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ الجمعة لا تنعقد إ
ا  بحض�ور خمس�ة الإمام أحدهم؛ لأنّ أب�ا حنيفة وأصحابه والل�يثي قولون: إنّه

تنعقد بثلاثة سوى الإمام ))) .

وروي عن أبيي وسف ))) إثنان سوى الإمام، وبه قال الثوري ))) .
 ّىل  ّالرجل واحد، فخطب عليه وص وق�ال ابن ح�يّ: إن لم يحضر مع الإمام إ

به الجمعة أجزأتهما ))) . 
واعتبر الشافعي أربع ينرجلًا ))) .

))) الهدا�ية 1 /83، واللب�اب 1 /111، والمبس�وط 2 / 24، والفتاوى الهندية 1 /148، 
وشرح فتح القدير 2 /31 .

))) المصادر السابقة .
 ّىل5 / 46 . ))) المجموع 4 / 504، والاستذكار 2 / 58، والمح

))) نفس المصادر .
))) ق�ال الن�ووي في المجم�وع 4 / 503 – 504: )ف�رع في مذاهب العلامء في العدد الذي 
يشرتط لانعقاد الجمعة . قد ذكرنا أن مذهبنا اشرتاط أربعين، وبه قال عبيد الله بن عبد 
الله بن عتبة واحمد واس�حاق، وهو رواية عن عمر بن عبد العزيز، وعنه رواية باشرتاط 
خمسين. وقال ربيعة: تنعقد باثني عشر، وقال أبو حنيفة والثوري والليث ومحمد: تنعقد 
بأربع�ة أحده�م الامام، وحكاه اب�ن المنذر ع�ن الأوزاعي وأبى ثور واخت�اره . وحكى 
غريه ع�ن الأوزاع�ي وأبىي وس�ف انعقاده�ا بثلاثة أحده�م الامام . وقال الحس�ن بن 
صال�ح وداود: تنعقد باثن ينأحدهما الامام، وهو معني ما حكاه ابن المنذر عن مكحول، 
وقال مالك: لاي شرتط عدد معين، بلي شرتطجم اعة تسك�ن بهم قرية ويقع بينهم البيع 
والرشاء، ولا يحصل بثلاثة وأربعة ونحوهم . وحكى الدارمي عن القاس�اني انها تنعقد 
بواح�د منف�رد والقاس�اني لاي عتد ب�ه في الاجماع، وقد نقل�وا الاجماع انه لا ب�د من عدد، 

واختلفوا في قدره كما ذكرنا ( . 
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والدل�يل ع ىلصحة ما ذهبنا إل�يه الإجماع المتقدّم ذك�ره. واعتبار أبي حنيفة 
وم�ن وافق�ه أقلّ م�اي قع عليه اس�مجم اعة، وأنّه ثلاث�ة، وأنّ الجمعة مش�تَقّة من 
الاجتامع، والجماعة ليس بشيء؛ لأنّهي لزم عل�يه أنكي ون الإمام في الثلاثة، لأنّ 

اسم الجماعة حاصل.

ويل�زم عل�يه أيضاً م�ا قاله أبوي وس�ف، لأنّ الاثن ينفي الشريع�ةجم اعة مثل 
الثلاثة، ويلزم عليه مثل قول ابن حيّ، لأنّ الواحد مع الإمامجم اعة. 

وبعدُ فالجمعة وإن اشتُقّت من الاجتماع، فالمعوّل في عدد الجماعة وحصرها 
على دليل مقطوع به دون الاشتقاق، وقد بيّنا ذلك.

]35/65[ مسألة  : ومماّ انفردت به الامامية استحباب أني قرأ ليلة الجمعة 
بسورة الجمعة وسبّح في المغرب، وفي العشاء الآخرة، وفي صلاة الغداة بالجمعة 
والمنافقني، وكذلك في صلاة الجمعة المقصورة، وفي الظهر والعصر إذا صلاهما 

من غير قصر.

وق�ال اب�ن عبد ال ربفي الاس�تذكار 2 / 58: ) وأم�ا اختلافهم في العدد ال�ذي تصح به  	
الجمع�ة، فأم�ا مال�ك فلم يحد ف�يه حداً، وراع�ى القرية المجتمع�ة المتصل�ة البيوت، قال 
ابن القاس�م: كالروحاء وش�بهها، فإذا كانت كذلك لزمته�م الجمعة. وقال مطرف وبن 
الماجش�ون: تجب الجمعة على أهل ثلاث ينبيتا فما فوق، ذلك بوال وبغير وال. وعن عمر 
اب�ن عب�د العزيز خمس نيرجلًا. وقال أبو حنيفة والليث: ثلاثة س�وى الإم�ام، وقال أبو 
يوس�ف: اثنان سوى الإمام، وبه قال الثوري وداود . وقال الحسن بن صالح والطبري: 
 ّالرجل واحد يخطب عليه وصلى الجمعة أجزتهما. واعتبر الشافعي  إن لم يحضر مع الإمام إ
وأحمد بن حنبل أربع ينرجلًا. وعن أبي هريرة مائتا رجل. وقال طائفة: اثنا عشر رجلًا؛ 
لأنّ الذ�ين بقوا مع النبي عليه السالم فأق�ام الجمعة بهم إذ تركوه قائاًم كانوا اثني عشر 

رجلا ( .
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وباق�ي الفقه�اء يخالف�ون في ذل�ك ))) إ ّالأنّ الش�افعيي واف�ق الامام�ية في 
استحباب السورت ينفي صلاة الجمعة خاصة ))) .

والحجّ�ة في ذلك إ�جماع الطائفة، ولأنّه أحوط من حيث لا خلاف في أنّه إذا 
قرأ ما ذكرناه أجزأه، ولمي فعل مكروهاً، وليس كذلك إذا عدل عنه.

]36/66[ مسألة : ومماّ ظُنّ انفراد ] 17 /ب [ الامامية به المنع من الاجتماع 
في صلاة نوافل شهر رمضان وكراهية ذلك .

))) اللباب 1 / 111، والفتاوى الهندية 1 / 149.
))) الام 1 / 205، ومغني المحتاج 1 / 290، وفتح العزيز 4 / 584 . 

وق�ال الن�ووي في المجم�وع 4 / 530: )نق�ل الخل�ف ع�ن الس�لف والس�نة أني قرأ في  	
الركعة الأولى بعد الفاتحة الجمعة وفى الثانية المنافق ين؛ لما روى عبد الله بن أبي رافع قال: 
 ّىلبالناس الجمعة، فق�رأ بالجمعة والمنافقين،  اس�تخلف مروان أبا هريرة ع ىلالمدينة فص
فقل�ت:ي ا أبا هريرة قرأت بس�ورت ينس�معت علياً رضي الله عنه قرأ بهما، قال: س�معت 

 ّىلالله عليه وسلّمي قرأ بهما(.  حبيبي أبا القاسم ص
ةُ أني قرأَ بالُجمعةِ  �نَّ وق�ال الذهب�ي في تنقيح التحقيق في احاديث التعليق 1 /284: )السُّ 	
والمنافقيَن . وقال مالك: بس�بح والغاشي�ة . وقال أبو حنيفة: بما شاء . ثم قال: جعفر بن 
محم�د، ع�ن أبيه، عن عبيد الله بن أبي رافع، قال: اس�تخلف مروان أبا هريرة على المدينة، 
وخرج إلى مكة، وصلى لنا أبو هريرةي وم الجمعة، فقرأ بس�ورة الجمعةِ في السجدة الأولى 
وفي الأخريةِ: إذا جَ�اءَكَ المنافِقُونَ ق�الَ: فأدركت أبا هريرة ح ينانرصف، فقلت، إنك 
 ّىل قرأت بسورت ينكان عليي قرأ بهما بالكوفة، فقال أبو هريرة: فإني سمعتُ رسولَ الله ص

الله عليه وسلّمي قرأُ بهماي وم الجمعة ( . 
وقال ابن رش�د في بداية المجتهد 1 / 132: ) المس�ألة الخامس�ة: أكثر الفقهاء على أن من  	
سنة القراءة في صلاة الجمعة قراءة سورة الجمعة في الركعة الأولى لما تكرر ذلك من فعله 
 ّىلالله عليه  عليه الصلاة والسلام، وذلك أنه خرج مسلم عن أبي هريرة: أن رسول الله ص

وسلّم كاني قرأ في الركعة الأولى بالجمعة، وفي الثانية بإذا جاءك المنافقون ( .
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وأكث�ر الفقه�اءي وافقُهُم على ذل�ك ؛ لأنّ المعل ))) روى عن أبيي وس�ف أنّه 
 ّيلمع الإمام في شهر رمضان فأحبّ إلّي   ّيلفي بيته كماي ص قال: من قدر على أنيُ ص
 ّيلفي بيته. وكذلك قال مالك )))  قال : وكان ربيعة وغير واحدٍ من علمائنا  أنيُ ص

ينصرفون ولاي قومون مع الناس ))) . 
 ّالفي بيته ))) .  ّىلالله عليه وآله إ وقال مالك: أنا أفعلُ ذلك، وما قام النبي ص

 وقال الشافعي: صلاة المنفرد في قيام رمضان أحب إلّي ))) . 

 ّى�لّب�ن  ))) ق�ال الخط�يب البغ�دادي في تاريخ�ه 13 / 189 – 191 برق�م 7166 : ) مع
منص�ور، أب�وي ع ىلالرازي، سك�ن بغ�داد وحدث به�ا عن مالك ب�ن أن�س، وليث بن 
س�عد، وأبي عوانة، وشريك، والهيثم بن حميد، وابن لهيعة، وموس�ى بن أعين، ويحيى بن 
حمزة، وأبيي وسف القاضي، ويحيى بن زكريا بن أبي زائدة، وأبي بكر بن عياش، وهشيم . 
روى عنه علي بن المديني، وأبو بكر بن أبي شيبة، وأبو خيثمة، وأبو يحيى صاعقة، وأحمد 
بن منصور الرمادي . ثم قال: أخبرنا الأزهري، حدّثنا محمد بن العباس، أخبرنا أحمد بن 
معروف الخش�اب، حدّثنا الحس نيبن فهم، حدّثنا محمد بن س�عد قال: المعلى بن منصور 
الرازي نزل بغداد وطلب الحديث، وكان صدوقا صاحب حديث، ورأي، وفقه . وكان 
ينزل الكرخ في قطيعة الربيع، وتوفى س�نة إحدى عشرة ومائتين( وفي س ريلعلام النبلاء 

10 /365 – 370 ولد في حدود سنة الخمس ينومئة .
))) مخت رصاختالف الفقه�اء 1 / 313 ، وعم�دة الق�اري 4 /188، والمجموع 4 /35، 

والمغني 1/ 800، والمبسوط 2 / 144.
))) المصادر السابقة .

))) مختصر اختلاف الفقهاء 1 / 313 ، وعمدة القاري 4 / 189 وفيه: )وقال مالك: وأنا 
 ّالفي بيته( .  ّىلالله تعالى عليه وسلّم، إ أفعل ذلك، وما قام رسول الله ص

))) مختصر اختلاف الفقهاء 1 / 313. 
وق�ال اب�ن قدامة في المغن�ي 1 /800: ) وقال مالك والش�افعي: ق�يام رمضان لمن قوي  	
 ّىلالله عليه وس�لّم  في البيت أحب إلينا لما روى زيد بن ثابت قال: احتجر رس�ول الله ص
 ّىلالله عليه وس�لّم فيها فتتبع إليه رجال  حجيرة بخصفة أو حصير فخرج رس�ول الله ص



209....................................................... كتاب الصلاة /في صلاة نوافل شهر رمضان 

وهذا كلّه حكاه الطحاوي في كتاب الاختلاف )))، فالموافق للإمامية في هذه 
المسألة أكثر من المخالف.

 ّيلللنوافل في بيته  والحجّ�ة لها الإجماع المتقدّم، وطريقة الاحتياط، ف�إنّ المص
غير مُبدعٍ، ولا عاصٍ بالإجماع، وليس كذلك إذا صلاها فيجم اعة.

ويم�كن أني عارضوا في ذلك بي امروونه عن عمر بن الخط�اب ))) من قوله 
وقد رأى اجتماع الناس في صلاة نوافل شهر رمضان: ) بدعة ونعمت البدعة())) 

 ّىلالله عليه  وج�اءواي صلّ�ون بصلاته، قال: ثم جاءوا ليلة فحضروا وأبطأ رس�ول الله ص
وس�لّم عنهم فلم يخرج إليهم فرفعوا أصواتهم وحصبوا الباب فخرج إليهم رس�ول الله 
 ّى�لّالله عل�يه وس�لّم مغضب�اً فقال: » م�ا زال بكم صنيع�كم حتى ظننت انه سكي�تب  ص
 ّالالصالة المكتوبة «  عل�كيم، فعل�كيم بالصلاة في بيوتكم فإن خير صالة المرء في بيته ا

رواه مسلم( .
))) انظر مختصر اختلاف الفقهاء 1 / 313 ، وكذا حكاه السرخ سيفي المبس�وط 2 /144 
ع�ن الطح�اوي ايضاً حيث قال: )ذك�ر الطحاوي في اختلاف العلامء عن المعلى عن أبي 
يوس�ف رحمهما الله تع�الى وذكر أيضا عن مالك رحمه الله تعالى انهما ق�الا: إن أمكنه أداؤه 
في بيته صلى كماي صلى في المس�جد من مراعاة س�نة القراءة وأش�باهه فيص ىلفي بيته وقال 
الش�افعي رحم�ه الله تع�الى في قول�ه القد�يم أداء التراويح على وج�ه الانفراد لم�ا فيها من 

الاخفاء أفضل(.
))) أبو عبد الله، عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح، تولى الخلافة بعد ابي بكر، 
 ّىلالله عل�يه وآله وعن أبي بكر وأُبي بن كع�ب . وروى عنه أولاده،  وروى ع�ن النب�ي ص
وعثمان، وسعد بن أبي وقاص وطلحة بن عبيد الله وعبد الرحمن بن عوف وغيرهم . قتل 
سنة ) 22 هـ ( . أسد الغابة 4 / 52 تهذيب التهذيب 7 / 438، ومرآة الجنان 1 / 78، 

وشذرات الذهب 1 / 33، والإصابة 2 / 511( .
))) قال الصنعاني في س�بل السالم 2 /10 ما لفظه : )فأما الجماعة فإن عمر أول منجم عهم 
ع ىلإم�ام معين، وق�ال: إنها بدع�ة، كما أخرجه مس�لم في صحيحه، وأخرج�ه غيره من 
 ّى�لّالله عليه وس�لّم كاني رغبه�م في قيام رمض�ان من غير أن  حد�يث أبي هر�يرة: أنه ص
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 ّىلالله عليه وآله  ا بدعة، وخلاف للسُ�نةّ، وه�مي روون عن النبي ص فاعترف بأنّه
أنّه قال: ) كلّ بدعة ضلالة، وكلّ ضلالة في النار ( ))) .

يأمرهم فيه بعزيمة، فيقول: » من قام رمضان إيمانا واحتس�ابا غفر له ما تقدم من ذنبه«. 
 ّىلالله عليه وس�لّم والامر على ذلك . ث�م قال: إذا عرفت هذا  ق�ال: وتوفي رس�ول الله ص
عرف�ت أن عم�ر هو الذي جعله�اجم اعة على مع ينوسامها بدعة . وأم�ا قوله: )نعمت 

البدعة (، فليس في البدعة مايُ مدح، بل كلّ بدعة ضلالة ( . 
أقول: وروى الحميدي في الجمع ب ينالصحيح ينفي مسند أبي هريرة قال كان رسول الله  	
 ّى�لّالله عليه وس�لّمي رغب في قيام رمضان من غير أني أمره�م فيه بعزيمة فيقول: من  ص
 ّىلالله عليه وسلّم  قام رمضان إيماناً واحتساباً غفر له ما تقدم من ذنبه فتوفي رسول الله ص
والأم�ر ع ىلذلك، ثم كان الأمر على ذلك في خلاف�ة أبي بكر وصدراً من خلافة عمر( . 
واخرجه مالك في الموطأ 1 /114 وجاء في ذيل الحديث ما لفظه: )أخرجه البخاري في: 
31 - كتاب صلاة التراويح ، 1 - باب فضل من قام رمضان ، ومس�لم في : 6 - كتاب 

صلاة المسافرين، 25 - باب الترغيب في قيام رمضان وهو التراويح، حديث 174( . 
وروى الحميدي أيضاً في الجمع ب ينالصحيح ينفي مسند أبي هريرة من المتفق على صحته،  	
عن عبد الرحمن بن عبد الباري، قال: خرجت مع عمر ليلًا في رمضان إلى المس�جد، فإذا 
الناس أوزاع متفرقون،ي صلي الرجل نفسه، ويصلي الرجل فيصلي بصلاته الرهط، فقال 
عم�ر: لوجم عت ه�ؤلاء على قار واحد لكان أمثل، ثم ع�زم، فجمعهم على أبي بن كعب 
. ق�ال: ث�م خرجت معه ليلة أخ�رى، والناسي صلون بصلاة قارئه�م فقال عمر: بدعة، 
ونعمت البدعة هذه، والتيي نامون عنها أفضل من التيي قومون،ي ريد آخر الليل، وكان 

الناسي قومون أوله(.
	 واخرج�ه مال�ك في الموطأ 1 / 115 وجاء في ذ�يل الحديث : )أخرجه البخاري في: 31 

- كتاب صلاة التراويح، 1 - باب فضل من قام رمضان (.
))) فتاوى الس�بكي 2 /107 وفيه: )وإياكم ومحدثات الأمور ، فإن كل محدثة بدعة ، وكل 

بدعة ضلالة ، وكل ضلالة في النار( ونحوه في بدائع الصنائع 5 / 127. 
وقال الالباني في كتاب الجنائز: 232: )كونه بدعة محدثة لاي عرفها الس�لف الصالح وقد  	
 ّىلالله عليه وسلّم: » كلّ بدعة ضلالة، وكل ضلالة في النار « . رواه النسائي وأبن  قال ص

خزيمة في صحيحه بسند صحيح( . 
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]67 /37[ مس�ألة: وممّ�ا انفردت به الإماميّة ترتيب نوافل ش�هر رمضان، 
 ّيلفي كلّ ليلة منه عشر�ين ركعة، منها ثمان بعد صلاة المغرب، واثنتا  ع ىلأني ص
 ّىلمائة ركعة،  عشرة ركعة بعد العش�اء الآخرة، فإذا كان في ليلة تس�ع عرشة ص
 ّيلفي ليلة إحدى وعشرين  ويعود في ليلة العشرين إلى الترتيب الذي تقدّم، ويص
مائ�ة ركع�ة، وفي ليلة اثنت ينوعشرين ثلاث ينركع�ة، منها ثمان بعد صلاة المغرب 
 ّيلفي ليلة ثالث وعشرين مائة ركعة،  والباق�ي بعد صلاة العش�اء الآخرة، ويص

وفيما بقي من الشهر ثلاث ينركعة في كلّ ليلة على الترتيب الذي ذكرناه.

 ّي�لّفي كلّي ومجم عة من الش�هر عشر ركعات، أربع ركعات منها صلاة  ويص
أم ريالمؤمن نيعليه السالم، وصفتها: أني ق�رأ في كلّ ركعة الحمد مرة وس�ورة 
الإخلاص خمس نيم�رة وركعت ينمن صالة فاطمة عليها السالم، وصفتها أن 
يقرأ في أول ركعة الحمد مرة وإنا أنزلناه في ليلة القدر مائة مرة، وفي الثانية الحمد 
 ّيلأربع ركعات صلاة التسبيح، وتُعرف  مرة وس�ورة الإخلاص مائة مرة ثمّي ص

بصلاة جعفر الطيار ))) عليه السلام، وصفتها معروفة ))) .

))) جعفر بن أبي طالب الطيار، أس�لم بعد أخيه علي عليه السالم بقليل، كان أش�به الناس 
 ّىلالله عليه وآله وسلّم خلقاً وخلقاً، وكان أسنّ من علي عليه السلام بعشر  برسول الله ص
س�ن ينوأخوه عقيل أسنّ منه بعشر س�نين، هاجر الهجرت ينهجرة إلى الحبشة وهجرة إلى 
المدين�ة، استش�هدي وم مؤته س�نة 8 للهجرة ، وكان عمره انذاك 41 س�نة . لاحظ أس�د 

الغابة 1 / 286 ، وأعيان الشيعة 4 / 118 .
))) أق�ول: وصفه�ا القاضي ابن البراج في المه�ذب: 149 بقوله: ) صلاة جعفر الطيار عليه 
السالم وتس�مى أيض�ا صلاة التس�بيح، وهي أربع ركع�ات:ي ق�رأ في الأولى الحمد مرة 
وسورة الزلزلة، وفي الثانية الحمد مرة وسورة العاديات، وفي الثالثة الحمد مرة وإذا جاء 
نصر الله والفتح، وفي الرابعة الحمد وقل هو الله أحد، ويقول في كل ركعة عقيب القراءة 
وقبل الركوع: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر خمس عشرة مرة، ثمي قول 
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عة من الش�هر عشرين ركعة م�ن صلاة أمير المؤمن ين  ّي�لّفي ليلة آخر جُم ويص
عليه السالم المتقدّم وصفها، وفي ليلة آخر س�بتٍ من الش�هر عشرين ركعة من 
صلاة فاطمة عليها السلام، وقد مضى وصفها، فكيمل له بذلك ألف ركعة.

وه�ذا الترت�يب لاي عرفه باقي الفقهاء ؛ لأنّ أبا حنيفة وأصحابه والش�افعي 
يذهبون إلى أن نوافل شهر رمضان عشرون ركعة في كلّ ليلة سوى الوتر ))) .

وقال مالك: تسع وثلاثون ركعة بالوتر، والوتر ثلاث ))) .
وحجّتن�ا ع ىلما ذهبنا إل�يه إجماع الطائف�ة، ولأنّ الذي اعتبرن�اه زيادة على 

عددهم، والزيادة تقت ضيالخير والاحتياط فيه.

ذلك في الركوع عشرا ومثل ذلك في انتصابه، ومثل ذلك في الس�جدة الأولى وفي الجلسة 
ب ينالس�جدت ينوفي الس�جدة الثانية وإذا رفع رأس�ه وجلس قبل القيام، ويفعل ذلك في 

كل ركعة( .
))) ق�ال ابن عبد البر في الاس�تذكار 2 /69 – 70: ) وق�د روى مالك عني زيد بن رومان 
قال كان الناسي قومون في زمن عمر بن الخطاب في رمضان بثلاث وعشرين ركعة وهذا 
كلهي ش�هد بأن الروا�ية بإحدى عشرة ركعة وهم وغل�ط وأن الصحيح ثلاث وعشرون 
وإح�دى وعرشون ركعة والله أعلم . وقد روى أبو شي�بة واس�مه إبراهيم ب�ن عليّة بن 
عثمان عن الحكم عن بن عباس أن رسول الله عليه السلام كاني صلي في رمضان عشرين 
ركع�ة والوتر، وليس أبو شي�بة بالقوي عندهم ، ذكره بن أبي شي�بة ع�ني زيد بن رومان 
عن أبي شي�بة إبراهيم بن عثمان، وروي عشرون ركعة عن علّي ، وش�تير بن شكل، وابن 
أبي ملكية والحارث الهمداني وأبي البختري، وهو قولجم هور العلماء، وبه قال الكوفيون 
والشافعي وأكثر الفقهاء، وهو الصحيح عن أُبي بن كعب من غير خلاف من الصحابة. 
وقال عطاء: أدركت الناس وهمي صلّون ثلاثاً وعشرين ركعة بالوتر، وكان الأس�ود بن 
يزيدي صلي أربع ينركعة ويوتر بس�بع، وذكر ابن القاسم عن مالك تسع وثلاثون والوتر 

ثلاث، وزعم أنّه الأمر القديم( .
 ّال ))) المدون�ة الكبرى 1 /223 وفيه: )ع�ن عبد الله بن عمر عن نافع قال: لم أدرك الناس ا

وهمي قومون بتسع وثلاث ينركعةي وترون منها بثلاث (.
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]38/68[ مس�ألة: وممّ�ايُ ظنّ انف�راد الامامية به القول ب�أن صلاة العيدين 
واجبت�ان ع ىلكلّ م�ن وجب�ت عليه صالة الجمعة وبتل�ك الرشوط ؛ لأنّ أبا 
حنيف�ةي ذهب إلى وجوبهام )))  كما تقول الامامية. والش�افعيي قول: أنهما ليس�تا 

بواجبتين))).

دليلنا على ما ذهبنا إليه الإجماع المتقدّم، وطريقة الاحتياط أيضاً.

]39/69[ مس�ألة: وممّ�ا انف�ردت ب�ه ] 18 /أ [ الامامية الق�ول بأن تكبير 
صالة العيد�ين في الأولى س�بع، وفي الثانية خمس م�نجم لتهن تكبرية الافتتاح 

وتكبيرة الركوع.

نّ خمس  الفون في ذلك؛ لأنّ أبا حنيفة وأصحابهي ذهبون إلى أنّه وباقي الفقهاءُخي 
في الأولى، وأربع في الثانية منجم لتهنّ تكبيرة الافتتاح وتكبيرات ))) الركوع ))) .

))) ق�ال العين�ي في عمدة القاري 6 / 273 ما لفظه: )إنّ صلاة العيد س�نة ولكنها مؤكدة، 
وهو قول الشافعي، وقال الإصطخري من أصحابه: فرض كفاية، وبه قال أحمد ومالك 
واب�ن أبي لىلي، والصحيح عن مالك أنه كقول الش�افعي رضي الله تع�الى عنه، وعند أبي 
حنيف�ة وأصحاب�ه واجبة . وقال صاح�ب الهداية: وتجب صلاة الع�يد على كلّ من تجب 
عليه الجمعة . وفي مختصر أبي موس�ى الضرير، ه�ي فرض كفاية، وكذا قال في الغزنوي، 

وفي القنية: قيل هي فرض . ونقل القرطبي عن الأصمعي أنها فرض(. 
وقال السرخ سيفي المبسوط 2 /37: ) وروى الحسن عن أبي حنيفة إنّه تجب صلاة العيد  	

على من تجب عليه صلاة الجمعة( .
))) الام 1 /240، والمجموع 5 /3، وعمدة القاري 6 /273 .

))) في النسخة ض ) وتكبيرة (.
))) ق�ال السرخسي في المبس�وط 2 /38 – 39: )والتكب ريفي صالة العيد تس�ع خمس في 
الركع�ة الأولى فيها تكبيرة الافتتاح والركوع وأرب�ع في الثانية فيها تكبيرة الركوع ويوالي 

ب ينالقراءة في الركعت ين( .
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وقال مالك والش�افعي س�بع في الأولى وخمس في الأخرى، وقال الشافعي: 
لايُ عتدّ بتكبيرة الافتتاح وتكبيرات ))) الركوع ))) .

وروي ع�ن مال�ك أنّ�هيُ عت�دّ في الركع�ة الاولى ))) بتكبيرة الافتت�اح في جُملة 
التكبريات الس�بع ))) . ف�إنّ كان مالكيَ عت�دّ بتكبيرة الركوع أيض�اً، فهو موافق 

 ّالفالانفراد ثابت. للإمامية، وإ

دليلنا على ما ذهبنا إليه الإجماع المتقدّم.

]70 /40[ مسألة : ومماّ انفردت الامامية به إيجاب القراءة في كلّ ركعة من 
صلاة العيدين قبل التكبيرات الزوائد؛ لأنّ أبا حنيفة وأصحابهي وجبون القراءة 

))) ساقط من النسخة ض.
))) ق�ال اب�ن قدامة في المغن�ي 2 /238: )قال أبو عبد الله:كي بر في الأولى س�بعا مع تكبيرة 
الاحرام ولاي عتد بتكبيرة الركوع لأن بينهما قراءة وكيبر في الركعة الثانية خمس تكبيرات 
ولاي عت�د بتكبرية النه�وض، ثمي ق�رأ في الثانية ثم ربكي ويركع وروى ذل�ك عن فقهاء 
المدينة السبعة وعمر بن عبد العزيز والزهري ومالك والمزني، وروي عن أبي هريرة وأبي 
س�عيد الخدري وابن عباس وابن عمر ويحيي الأنصاري قالوا:كي بر في الأولى س�بعاً وفي 
الثانية خمس�اً، وبه قال الأوزاعي والشافعي وإسحاق إلا أنهم قالوا:كي بر سبعا في الأولى 

سوى تكبيرة الافتتاح ( .
))) ساقط من النسخة ض.

))) جاء في المدونة الكبرى 1 /169: )وقال مالك وتكبير العيدين سواء التكبير قبل القراءة 
في الأولى سبعا وفى الآخرة خمسا في كلتا الركعت ينالتكبير قبل القراءة ( . 

 ّى�ل5ّ /82: ) وكيبر في الركع�ة الأولى اثر تكبيرة الاحرام س�بع  وق�ال ابن ح�زم في المح 	
تكبريات متصل�ة قب�ل ق�راءة أم الق�رآن، و ربكيفي أول الثان�ية اثر تكبرية القيام خمس 
 ّالحيث  تكبريات، ويجه�ر بجميعهن قبل قراءته أم القرآن، ولاي رفعي ديه في ش�ئ منها ا

 ّالتكبيرة الركوع فقط ( . يرفع في سائر الصلوات فقط، ولاكي بر بعد القراءة ا
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في الأولى بعد التكبير، وفي الثانية قبل التكبير، وكأنّهي والي ب ينالقراءتين ))) . 

وقال مالك والش�افعيي بدأ في الركعت ينمعاً بالتكبيرات ))) فانفراد الامامية 
واضح.

والحجّ�ة لها الإجماع المتق�دّم، وأيضاً طريقة الاحتياط، فإنّ الذي تذهب إليه 
الفُها لا يجوز عند  الامامية يجوز عند الجماعة إذا أدّى إليه الاجتهاد، وماي قولهُخم 

الامامية على حالٍ من الأحوال، فالاحتياط فيما تذهب إليه الامامية واضح.

]71 /41[ مس�ألة  : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامام�ية إيجابه�م القن�وت ب ينكلّ 
تكبيرت ينمن تكبيرات العيد ؛ لأنّ باقي الفقهاء لاي راعي ذلك ))) .

 ّالبما  والحجّ�ة فيه إجماعُها ؛ ولأنّه أيضاً لاي ق ينببراءة ذمته من صلاة العيد إ
ذهبنا إليه من القنوت، ولا بُدّ مني ق ينببراءة الذمة من الواجب.

))) المبس�وط 2 / 38. وقال ابن قدامة في المغني 2 /237: )وتكون القراءة بعد التكبير في 
الركعت يننص عليه احمد، وروى ذلك عن أبي هريرة وفقهاء المدينة السبعة وعمر بن عبد 
العزيز والزهري ومالك والش�افعي والليث، وق�د روي عن أحمد انهي والي ب ينالقرائت ين
ومعناه أنكي بر في الأولى قبل القراءة وفي الثانية بعدها، اختارها أبو بكر وروي ذلك عن 
ابن مس�عود وحذيفة وأبي موس�ى وأبي مسعود البدري والحس�ن وابن سيرين والثوري 

وهو قول أصحاب الرأي (. 
 ّىل ثم قال في ص: 241: )وإذا فرغ من الاستفتاح حمد الله وأثنى عليه وصلى على النبي ص 	
الله عليه وسلّم ثم فعل هذا ب ينكل تكبيرت ينفإن قال ما ذكره الخرقي فحسن لأنه يجمع 
ما ذكرناه، وان قال غيره نحو أني قول: س�بحان الله والحمد لله ولا إله الا والله أكبر، أو 

ما شاء من الذكر فجائز وبهذا قال الشافعي ( .
))) المدونة الكبرى 1 /169 .

))) قال النووي في المجموع 3 / 494: ) ولا قنوت في صلاة العيدين والاستسقاء فان قنت 
عند نازلة لم أكرهه (.
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 ّيلالتكبير في  ]72 /42[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ على المص
ليل�ة الفطر، وابتداؤه من دبر صلاة المغرب إلى أني رجع الإمام من صلاة العيد، 
وكأنّه عقيب أربع صلواتٍ أولاهن المغرب من ليلة الفطر، وأُخراهن صلاة العيد. 

وفي عيد الأضحى يجب التكبير على من كان بمنى عقيب خمسة عشر صلاة 
أولاهُنّ صلاة الظهر مني وم العيد. ومن كان في غير منى من أهل سائر الأمصار 
 ّر�بّكيعقيب عشر صلوات، أولاهُ�نّ صلاة الظهر مني وم العيد. وباقي الفقهاء 

مخالف في ذلك ))) . 

أم�ا التكب ريفي عيد الفطر عقيب الصل�وات فلاي عرفونه، وإنّ اماختلفوا في 
ي ّربكي وم الأضحى   ّيلإلى الصلاة. فروي عن أبي حنيفة أنّه التكبير في طريق المص

ي ّربكي وم الفطر ))) .  ّىلولا ويجهر في ذهابه إلى المص

 ّىلفي العيد�ينيجم عاً )))  وق�ال مال�ك والأوزاع�ي ّربكي في خروج�ه إلى المص
 ّىلإلى أن يخرج الإمام، فإذا خرج الإمام قطع التكبير،   ّربكفي المص وق�ال مالك:يُ 

))) ج�اء في كت�اب الام 1 / 275 م�ا لفظ�ه: ) ق�ال الش�افعي رحمه الله تع�الى:كي بر الناس 
في الفط�ر ح ينتغيب الش�مس ليلة الفطر فرادى وجماعة في كل ح�ال حتى يخرج الامام 
لصلاة العيد ثمي قطعون التكبير. قال: وأحب أنكي ون الامام ّربكي خلف صلاة المغرب 
والعش�اء والصب�ح وب ينذلك وغاديا حت�ىي نتهى إلى المصلى ثمي قط�ع التكبير( . وقال: 
)و ربكيالح�اج خل�ف صلاة الظه�ر مني وم النح�ر إلى أني صل�وا الصبح م�ن آخر أيام 
التشر�يق ثمي قطع�ون التكبير إذا كبروا خلف صلاة الصبح من آخر أيام التشريق وكيبر 

إمامهم خلف الصلوات فكيبرون معا ومتفرق ينليلا ونهارا ( . 
))) المبس�وط 2 / 43، وعم�دة الق�اري 6 /295، واللب�اب 118/1، والمغني 2 /231، 

والشرح الكبير 2 /231.
))) المدونة الكبرى 1 /167، وعمدة القاري 6 /295، والمغني 2 /231.
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 ّربكإذا رجع ))) . ولايُ 

وقال الش�افعي: أحبّ إظهار التكبير ليلة الفطر وليلة النحر، وإذا غدوا إلى 
 ّىلحتى يخرج الإمام، وفي موضع آخر حتىي فتتح الإمام الصلاة ))) . المص

واختلف�وا في تكب ريالأضحى، فقال أب�و حنيفة: من صالة الفجر مني وم 
عرفة إلى صلاة العصر مني وم النحر ))) . وقال أبوي وسف ومحمد والثوري: إلى 

آخر أيام التشريق ))) .
وقال مالك والشافعي: من صلاة الظهري وم النحر إلى صلاة الفجر من آخر 

))) المدون�ة الربكى 1 /167 – 168، وبدا�ية المجته�د 1 /221، وعم�دة الق�اري 6 
.295/

))) ق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي 2 /254: ) لا خلاف ب نيالعلماء رحمه�م الله في أن التكبير 
مرشوع في ع�يد النحر واختلف�وا في مدته، فذهب إمامن�ا رضي الله عنه إلى أنه من صلاة 
الفجري وم عرفة إلى العصر من آخر أيام التشريق وهو قول عمر وعلي وابن عباس وابن 
مس�عود رضي الله عنه�م، واليه ذه�ب الثوري وابن عيينة وأبوي وس�ف ومحمد وأبو ثور 
والش�افعي في بع�ض أقواله، وعن ابن مس�عود أن�ه كانكي بر من غ�داة عرفة إلى العصر 
م�ن�ي وم النحر واليه ذهب علقم�ة والنخعي وأبو حنيفة لقوله : ) ويذكروا اس�م الله في 
أ�يام معلوم�ات ( وهي العشر، وأجمعنا ع ىلأنه لاكي بر قبلي وم عرف�ة، فينبغي أنكي بر 
�يوم عرفة ويوم النح�ر . وعن ابن عمر وعمر بن عبد العزيز أن التكبير من صلاة الظهر 
�يوم النح�ر إلى الصبح من آخر أيام التشريق، وبه قال مالك والش�افعي في المش�هور عنه 
لأن الن�اس تبع للحاج والحاجي قطعون التلبية مع أول حصاة وكيبرون مع الرمي، وإنما 
يرم�وني وم النحر ف�أول صلاة بعد ذلك الظه�ر، وآخر صلاةي صل�ون بمنى الفجر من 

اليوم الثالث من أيام التشريق ( .
 ّى�ل5ّ /91: ) والتكبير اث�ر كل صلاة، وفى الأضح�ى، وفى أيام  ))) ق�ال اب�ن ح�زم في المح
التشر�يق ويوم عرفة حس�ن كل�ه، لان التكبير فعل خير، وليس ههنا اثر عن رس�ول الله 

 ّىلالله عليه وسلّم بتخصيص الأيام المذكورة دون غيرها ( . ص
))) المغني 2 /254.
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أيام التشريق ))) .

والحجّة لنا ما تقدّم من الإجماع وطريقة الاحتياط. وقوله تعالى: ﴿وَلتُِكْمِلُواْ 
 َى�لَمَا هَدَاكُمْ﴾ ))) يدلّ ع ىلأنّ التكبير أيضاً  واْ الله عَ ُ ةَ ] 18 /ب [ وَلتُِكَِّر�بِّ الْعِ�دَّ

واجب في الفطر.
]73 /43[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بوجوب صلاة كسوف 
الش�مس والقمر ))) ويذهبون إلى أنّ من فاتته هذه الصلاة وجب عليه قضاؤها. 

وباقي الفقهاء يخالف في ذلك ))) .
والحجّة على مذهبنا إجماع الطائفة. 

 ّىلالله عليه وآله من  ويم�كن أنيُ عارض المخالفون بماي روونه ع�ن النبي ص
قوله: » إنّ الش�مس والقمر آيتان لاي نكس�فان لموت أح�د، ولا لحياة أحد، فإذا 

رأيتموهما فافزعوا إلى الصلاة« ))) وأمره عليه السلام على الوجوب.

))) المدونة الكبرى 1 / 172، و الام 1 / 275، والمغني 2 /254 .
))) سورة البقرة 2: 185 .

))) قال الأزهري همايجم عاّي س�تعملان للش�مس والقمر، وقيل: الكسوفي عمّ، والخسوف 
للقمر خاصة. 

))) قال النووي في المجموع 5 /44: )وصلاة كسوف الشمس والقمر سنة مؤكدة بالاجماع 
لكن قال مالك وأبو حنيفةي صلى لخسوف القمر فرادى ويصلي ركعت ينكسائر النوافل(. 
وق�ال الش�افعي في الام 1/ 278: ) ولمي ق�ض لأن�ه عمل في وقت ف�إذا ذهب الوقت لم 

يعمل( . وانظر فتح العزيز 5 / 79 . 
))) مس�ند الام�ام الش�افعي: 177، وس�نن ابن ماج�ة 1 /401 حديث 1263، والس�نن 
الربكى 3 /342، ورواه البخ�اري في صحيح�ة 4 / 76 بس�نده عن ابن مس�عود عن 
 ّىلالله عليه وسلّم قال الشمس والقمر لاي نكسفان لموت أحد ولا لحياته ولكنهما  النبي ص
آيتان من آيات الله فإذا رأيتموهما فصلوا( . كما ورد بالفاظ تختلف اختلافاي سيرا بينها.
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]44/74[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت ب�ه الامامية القول بأنّ صلاة الكس�وف 
عشر ركعات، وأربع سجدات.

�ّها ركعتان على هيئة الصالة المعروفة ))) وقال  وق�ال أبوحنيفة وأصحابه إن
مالك و الليث والشافعي أربع ركعات في أربع سجدات ))) .

دليلنا إجماع الطائفة، ولأنّ ما ذهبنا إليه يحتوي على ما قالوه ويزيد عليه، وما 
ذهبوا إليه بخلاف ذلك. 

]75 /45[ مسألة : ومماّ انفردت الامامية به القول بأنّ الأطفال ومن جرى 
مجراه�م ممّ�ن لميُ كلّف في نفس�ه الصالة، ولايُ كلّف غير تمرين�ه عليها، لا تجب 
 ّىلعليه من الصغار بأني بلغ س�ت س�ن ين الصلاة عليه إذا مات، وحدّوا منيُ ص

فصاعداً.
والحجّ�ة في ذلك إجماع الطائف�ة؛ ولأنّ الصلاة على الأموات حُكمٌ شرعي، 
وق�د ثبت بيق نيفيمن نوجب الصالة عليه، ولاي ق ينولا دل�يل فيمن نخالف 

))) المبس�وط 2 /74، والفتاوى الهندية 1 /152، واللباب 1 / 119، وشرح فتح القدير 
2 / 52، وبداية المجتهد 1 /215، والمجموع 5 / 44 و 62. 

))) المدون�ة الربكى 163/1، 164، والموط�أ 1 /186 – 187، والام 1 /245، وفت�ح 
العز�يز 5 /66 و 73، والرساج الوهاج :98، وعمدة القاري 7 / 66، وبداية المجتهد 

1 /214، والمغني 2 /275. 
قال النووي في المجموع 5 /62: ) فرع في مذاهب العلماء في عدد ركوع الكس�وف . قد  	
ذكرن�ا أن مذهبن�ا أنها ركعتان في كل ركع�ة قيامان وركوعان وس�جدتان وبه قال مالك 
واحم�د واس�حق وأبو ثور وداود وغير هم وحكاه الشي�خ أبو حام�د عن عثمان بن عفان 
واب�ن عباس وقال النخعي والثوري وأبو حنيفة ه�ي ركعتان كالجمعة والصبح وحكى 
اب�ن المن�ذر عن حذيف�ة وابن عباس أنها ركعت�ان في كل ركعة ثلاث�ة ركوعات وعن علي 

رضي الله عنه خمس ركوعات في كل ركعة ( .
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فيه))) .
]76 /46[ مس�ألة : ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به القول بخمس تكبيرات في 

صلاة الجنازة. وكان ابن أبي ليلى ))) يوافق الامامية في ذلك ))) . 
وروي عن حذيفة بن اليمان ))) وزيد بن أرقم ))) أن تكبيرات الجنازة خمس))) 

))) ق�ال الن�ووي في المجم�وع 5 /257: )ف�رع في مذاه�ب العلماء في الصالة على الطفل 
والس�قط. أما الصب�ي فمذهبنا ومذهبجم هور الس�لف والخلف وج�وب الصلاة عليه 
ونق�ل اب�ن المنذر رحمه الله الاجماع فيه، وحكي أصحابنا عن س�عيد ب�ن جبير أنه قال: لا 
 ّى�لّعليه ما لمي بلغ وخالف العلماء كافة، وح�كى العبدري عن بعض العلماء أنه قال:  يص

 ّالفلا ( . إن كان قد صلي صلي عليه وإ
))) أب�و عب�د الرحمن، محمد بن عبد الرحمن ب�ن أبي ليلى الانصاري، قاضي الكوفة، تفقه على 
الش�عبي والحكم بن عيينة، وأخذ الفقه من س�فيان الثوري والحس�ن بن صالح بن حيّ، 

مات سنة 148 هجرية . تهذيب التهذيب 9 /301 .
))) ق�ال العين�ي في عم�دة الق�اري 8 /22: )وق�ال ابن أبي لىلي:كي بر خمس�اً، وإليه ذهب 

الشيعة( .
))) أبو عبد الله، حذيفة بن حس�ل )حسي�ل ( اليمان بن جابر بن عمرو العبسي، ش�هد احداً 
 ّىلالله عليه وس�لّم، وروي عنه ابنه أبو عبيدة وعمر  وحروب العراق، روى عن النبي ص
ابن الخطاب وزيد بن وهب وغيرهم، مات سنة 36، وقيل 35 للهجرة في المدائن . اُسد 

الغابة 1 / 390 .
))) أب�و عمرو، ز�يد بن ارقم بن زيد بن قيس بن الخزرج الانصاري، من اصحاب رس�ول 
 ّىلالله عليه وآله والامام امير المؤمن ينوالحس�ن والحس نيعليهم السلام، كانت له  الله ص
 ّىلالله عليه واله س�بعة عشر غزوة، مات س�نة 65 للهجرة، وقيل غير  مع رس�ول الله ص

ذلك. تنقيح المقال 1 /461.
))) ق�ال العين�ي في عم�دة الق�اري 8 / 23: ) روى مس�لم من حديث عب�د الرحمن بن أبي 
 ّىل ليلى قال: كان زيد بن أرقمكي بر على جنائزنا خمس�ا، فس�ألته، فقال: كان رسول الله ص
الله عليه وس�لّمكي برها، ورواه أيضا أبو داود والترمذي وابن ماجة والطحاوي، وقال: 
ذه�ب ق�وم إلى أن التكب ريعلى الجنائز خمس، وأخ�ذوا بهذا الحديث. قل�ت: أراد بالقوم 
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ولعمري انّ باقي الفقهاء يخالف الامامية في ذلك .
والحج�ة فيما ذهبنا إليه الإجماع ))) وطريق�ة الاحتياط، فإنّ الذي تذهب إليه 

الاماميةيَ دخُل فيه ما ذهب إليه مخالفونا ))) وهو أحوط.

 ّربخمس�اً ))) . فإذا قيل   ّىلالله عليه وآله أنّه ك وق�د روى مخالفون�ا عن النبي ص
 ّربأربعاً ))) . بإزاء ذلك أنّه عليه السلام ك

 ّربأربعاً سُ�مِعنَ وجَهرَ بهنّ وأخفى الخامس�ة،  قلنا: هذه الرواية تحتمل أنّه ك
 ّرب وخ ربالخم�س غير محتمل. على أنّ�ه لا تنافي ب ينالخبرين؛ لأنّه م�ن روى أنّه ك

 ّربأربعاً.   ّربخمساً فقد ك أربعاً لمي فصح بأنّه ما زاد عليها، ومن ك

ه�ؤلاء: عب�د الرحم�ن بن أبي ليلى، وعيس�ى مولى حذيف�ة وأصحاب معاذ ب�ن جبل وأبا 
يوس�ف م�ن أصحاب أبي حنيف�ة، وإليه ذهبت الظاهرية والشي�عة . وفي المبس�وط وهي 
رواية عن أبيي وس�ف، وقال الحازمي: وممن رأى التكبير على الجنازة خمس�ا ابن مس�عود 

وزيد بن أرقم وحذيفة بن اليمان(
))) أق�ول : ومّم�اي مكن الاحتجاج به ما رواه الشي�خ الكليني في الكافي 3 /181 حديث 3 
بسنده عن ابن أبي عمير، عن محمد بن مهاجر، عن أمه أم سلمة، قالت: سمعت أبا عبد 
 ّربوتشهّد،   ّىلالله عليه وآله إذا صلى على ميت ك الله عليه السلامي قول: كان رسول الله ص
 ّربالرابعة ودعا للميت، ثم  ثم كبر ثم صلى على الأنبياء ودعا ثم كبر ودعا للمؤمن ينثم ك
 ّربوتش�هد ثم كبر وصلى  ك ربوانرصف فلمانه اه الله عز وجل عن الصلاة على المنافق ينك
 ّر�بّودعا للمؤمن ينث�م كبر الرابعة وانرصف ولمي دع   ّى�لّالله عليهم ثم ك ع ىلالنب نييص
للميت( . وما رواه الكليني ايضاً في نفس المصدر حديث 4 بسنده عن سليمان بن جعفر 
 ّىلالله عليه وآله:  الجعفري، عن أبيه، عن أبي عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله ص

إن الله تبارك و تعالى فرض الصلاة خمسا وجعل للميت من كل صلاة تكبيرة(.
))) في النسخة ض ) مخالفوها (.

))) صحيح مسلم 2 /659 حديث 957 . 
))) صحيح مسلم 2 /658 حديث 954.
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] 77 /47[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت به الامامية إس�قاط السالم من صلاة 
 ّربالخامسة خرج من الصلاة بغير تسليم. الجنائز))) وأنّه إذا ك

الف في ذل�ك؛ لأنّ أبا حنيف�ة وأصحابهي ذهب�ون إلى أنّه  وباق�ي الفقه�اءُخي 
يُس�لّم عني مينه وعني س�اره ))) . وقال مالك:يُ س�لّم الإمام واحدة ويُسمِع من 
يليه ويُسلّم من ورائه ))) واحدة في أنفسهم، فإن أسمعوا مني ليهم فلا بأس ))) .

وقال الثوري:ي سلّم عني مينه تسليمة خفيفة ))) .

وقال ابن حيّ:ي سلّم عني مينه وعن شماله يخفيه ولا يجهر به، وقال الشافعي 
مثل قول ابن حيّ في العدد والمنع من الجهر ))) .

والحجّة على ما ذهبنا إليه إجماع الطائفة، وأيضاً فإنّ صلاة الجنازة مبنيّة على 
التخفيف؛ لأنّه قد حُذف منها الركوع والس�جود، وهما أوكد من التسليم، فغير 

ذف التسليم ))) .  منكرٍ أنُحي 

))) في النسخة ض )الجنازة (.
))) الفتاوى الهندية 1 /164، وعمدة القاري 8 / 123، والمجموع 5 / 243

))) في النسخة ض ) خلفه (.
))) المجموع 5 /244، وعمدة القاري 8 / 123.

))) المغني لابن قدامة 2 /349، والمجموع 5 /244. 
))) وق�ال العين�ي في عم�دة الق�اري 8 /23 : ) وإن اماختلفوا : هل هي واح�دة أو اثنتان؟ 
فالجمه�ور ع ىلتس�ليمة واحدة، وهو أح�د قولي الش�افعي، وقالت طائفة: تس�ليمتان، 
وهو قول أبي حنيفة والش�افعي، وهو قول الشعبي، ورواية عن إبراهيم، وممن روي عنه 

واحدة: عمر وابنه عبد الله(.
))) أقول : قال العيني ايضاً في المصدر السابق: ) قال: فاستناد مالك إلى فعل ابن عمر دليل 

 ّىلالله عليه وسلّم لمي سلّم في صلاته على النجاشي ولا على غيره( . على أنه ص
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] 78 /1[ مس�ألة : وممّ�ا ظُ�نّ انفراد الامامية به القول ب�أنّ صوم التطوع 
يج�زي عن�ه نيّت�هُ ]19/أ [ بعد ال�زوال ))) ؛ لأنّ الثوريي واف�ق في ذلك ويذهب 
إلى أنّ ص�وم التط�وع إذا ن�واه في آخر النه�ار أجزأه ))) وهو أحد قولي الش�افعي 

))) أق�ول: ذه�ب العلامة الح يلفي تذكرة الفقه�اء 6 /14 – 15 إلى انّ وق�ت النيّة لصوم 
النافل�ة م�ن الليل ويمتد إلى ال�زوال، وبجواز التجديد بالنهار قاله ابن مس�عود وحذيفة 
وس�عيد ابن المسي�ب وس�عيد بن جب ريوالنخعي والش�افعي وأحمد وأصح�اب الرأي . 
ووافقن�ا ع ىلامت�داده إلى الزوال خاص�ة أبو حنيفة والش�افعي في أحد قول�يه، وأحمد في 
إح�دى الروايتني، لأن النب�ي عليه السالم دخل على عائش�ةي وماً فق�ال : »هل عندكم 

 ّينإذن صائم «. شيء«؟ قلنا: لا، قال: » فإ
))) المجموع 6 /292 و 302، والسراج الوهاج : 137 – 138، وفتح العزيز 6 /311، 

والمبسوط 3 / 85، والمنهل العذب 10 / 218. 
ق�ال العيني في عمدة القاري 10 /303 : ) وق�ال ابن المنذر: اختلفوا فيمن أصبحي ريد  	
الإفط�ار ثم ب�دا له أني صوم تطوعاً، فقالت طائفة: له أني ص�وم متى ما بدا له، فذكر أبا 
ال�درداء وأبا طلحة وأبا هريرة وحذيفة وابن عباس وابن مس�عود وأبا أيوب، رضي الله 
تعالى عنهم، ثم قال: وبه قال الشافعي وأحمد . وقال بعضهم: والذي نقله ابن المنذر عن 
الش�افعي من الجواز مطلقاً، س�واء كان قبل الزوال أو بعده هو أحد القول ينللش�افعي، 
 ّالأني بيّت  وال�ذي ن�ص عليه في معظم كتب�ه التفرقة . وقال مالك في النافل�ة: لاي صوم إ
 ّالأن كان�ي رد الص�وم فلا يحتاج إلى التبييت ؛ ولكن المعروف ع�ن مالك والليث وابن  إ
بنية من الليل . وقال مجاهد: الصائم بالخيار ما بينه  أبي ذئب أنه لاي صحّ صيام التطوع إّال
وب نينصف النهار ف�إذا جاوز ذلك فإنما بقي له بقدر ما بقي من النهار، وقال الش�عبي: 
 ّريما بينه وب يننصف النهار، وعن الحس�ن: إذا تسحر الرجل فقد  من أراد الصوم فهو مخ
وج�ب عليه الصوم، فإن أفطر فعليه القضاء، وإن همّ بالصوم فهو بالخيار إن ش�اء صام 
وإن ش�اء أفطر . وروى ابن أبي شي�بة عن المعتمر عن حميد عن أنس: ) من حدّث نفس�ه 
بالص�يام فه�و بالخيار ما لمي تكمل حتىي متد النهار ( . وقال س�فيان بن س�عيد وأحمد بن 
 ّالأنه لم�ي أكل ولمي شرب ولا وطئ فل�ه أني نوي  حنب�ل: م�ن أصب�ح وهوي نوي الفط�ر إ

الصوم ما لم تغب الشمس، ويصح الصوم(.
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أيضاً))).

 وباق�ي الفقه�اءي منعون من ذلك ، ويقول�ون : إذا نوى التطوع بعد الزوال 
لم يجزه ))) .

كُمْ﴾ ))) وكلّ  ٌ لَّ دليلنا الإجماع الذي تقدّم، وقوله تعالى: ﴿وَأَن تَصُومُواْ خَْري
ظاهر لقرآن أو سُنةٍّي قت ضيالأمر بالصوم، والترغيب فيه، لا اختصاص له بزمانٍ 

دون غيره، فهوي تناول ما بعد الزوال وقبله. 

 ّالبنيّة قبل الزوال؛  ولاي ل�زم على ذلك ص�وم الفرض؛ لأنّه لا يجزئ عندنا إ
لأنّا أخرجناه بدليل، ولا دليل فيما عداه.

وأق�وى م�ا تعلّقوا به أنّ م�ا مضى من النهار قب�ل النيّة لا�كي ون فيه صائمًا، 
 ّريباستئناف النيّة ؟. فيكفي تغ

))) مختصر المزني : 56، والوجيز 1 /101، والمجموع 6 / 292 و 302، والسراج الوهاج: 
137 – 138، وفت�ح العز�يز 6 /311، والمبس�وط 3 / 85، وبدائع الصنائع 2 / 85، 

والمغني 3 / 31، والمنهل العذب 10/ 218، والبحر الزخار 3 / 238.
))) المحلى 6 / 170، والمبسوط 3 / 85، وعمدة القاري 10 / 303، والهداية 2 / 241، 
وبدائ�ع الصنائ�ع 2 / 85، والمجموع 6 / 302، والمنهل الع�ذب 10 / 218، والبحر 

الزخار 3 / 238. 
أق�ول : ق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي 3 /30 – 31: ) وأي وق�ت من النهار ن�وى أجزأه  	
س�واء في ذل�ك م�ا قبل ال�زوال وبعده ه�ذا ظاهر كلام أحم�د والخرقي وه�و ظاهر قول 
اب�ن مس�عود فإنه قال: أحدكم بأخ ريالنظرين ما لمي أكل أوي شرب. وقال رجل لس�عيد 
 ّينلم آكل إلى الظهر أو إلى العصر أفأصوم بقيةي وم�ي ؟ قال: نعم. واختار  ب�ن المسي�ب: إ
الق�اضي في المح�رر أنه لا تجزئه النية بعد الزوال، وهذا مذهب أبي حنيفة، والمش�هور من 

قولي الشافعي( .
))) سورة البقرة 2: 184
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والج�واب عن ذل�ك : إنّ ما مضى مُلحق ))) في الحكم بي امأتي كماي قولون 
كلّهم فيمن نوى التطوع قبل الزوال. 

ف�إن فرّق�وا بين ))) بع�د الزوال وقبل�ه، بأنّ قبل ال�زوال مضى أق�لّ العبادة، 
وبع�ده مضى أكثره�ا، والأصول تُفرّق ب ينالقليل والكث ريفي هذا الحكم، كمن 

أدرك الإمام بعد الركوع وقبله.

قلنا : إذا كانت العبادة قد مضى جزء منها، وهو خالٍ من هذه النيّة، وأثّرت 
النيّ�ة المس�تأنفة حكمًا في الماضي، ف الفرق ب ينالقلّة والكث�رة في هذا المعنى؛ لأنّ 
القليل كالكثير في أنّه وقع خالياً، وألحقناه من طريق الحكم بالباقي؛ لأنّ تبعيض 
الص�وم غير مم�كن، وإذا أثّرت النيّة فيما صاحبته من الزمان وماي أتي بعده فلا بُدّ 
م�ن الحكم وتأثيرها في الم�اضي، لأنّهي ومٌ واحدٌ لاي لحق�ه تبعيض، وقد جوّزوا 
كلّهم أني فتتح رجل ))) الصلاة منفرداً، ثمي أتمّ به بعد ذلك مؤتمٌّ فكيونجم اعة، 

ولمي فرقوا ب ينأني م ضيالأكثر أو الأقل ))) . 

وج�وّز الش�افعي وأبوحنيف�ة وأكث�ر الفقه�اء أني فتتح الصلاة منف�رداً، ثمّ 
نَقَلَها))) إلىجم اعة، فيصير لها حكم الجماعة، ولمي فرّقوا ب ينم ضيالأكثر والأقل))).

))) في النسخة ض )ي لحق (.
))) في النسخة ض ) ب ينالامرين (.

))) في النسخة ض )الرجل(.
))) المغني 2 / 62 و64، والسراج الوهاج : 77.

))) في النسخة ض )ي نقلها (.
 ّى�لّمعه، فنوى  ))) ق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي 2 /60: ) لو أح�رم منفرداً ث�م جاء آخر فص

إمامته، صحّ في النفل، نصّ عليه أحمد ( .
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 ولاي ل�زم ع ىلما قلناه أن تكون النيّة في آخر جزء م�ن اليوم، لأنّ محلّ النيّة 
ٍّ في  يج�ب أن تكون بحيثي صحّ وقوع الصوم بع�ده بلا فصلٍ، وذلك غير متأت

آخر جزءٍ.

 ّى�لّالله عليه وآله قوله: »لا  ولاي عرتض ما ذهبن�ا إليه روايتهم عن النبي ص
صيام لمن لميُ بيّت الصيام من الليل« ))) ؛ لأنّه أولًا خبُر واحد، وقد بيّنا أنّ أخبار 
الآح�اد لايُ عم�لُ بها في الشريعة ))) . ولأنّا نحمل�ه على الفضل والكمال كما قال: 

 ّالفي المسجد« ))) و»لا صدقة وذو رحم محتاج« ))) . »لا صلاة لجار المسجد إ

وق�د ق�يل: إنّ�ه محمول على الص�وم الذيي ثب�ت في الذمّة، مثل قضاء ش�هر 
رمضان، وصوم النذور ))) والكفّارات .

]79 /2[ مس�ألة : ومماّ ظُنّ انف�راد الامامية به القول بأنّ نيّة واحدة في أول 
ش�هر رمضان تكفي للش�هر كلّه، ولا يجب تجديد النيّة لكلّي ومٍ، ومالكي وافق 

على هذا المذهب ))) وإن خالف باقي الفقهاء فيه ))) .

))) س�نن الدارقطن�ي 2 /172 – 173، وس�نن الترم�ذي 3 / 108، والس�نن الربكى 
202/4، والمجموع 6 /301، والمغني 3 /24.

))) أوضح ذلك المصنف في الذريعة إلى اصول الشريعة 2 / 529. 
))) س�نن الدارقطن�ي 1 /420، والس�نن الربكى 3 /57، والمس�تدرك ع ىلالصحيح ين

246/1، وعمدة القاري 10 / 306.
))) من لا يحضره الفقيه 2 / 38 حديث 166، والمجموع 15 / 335.

))) في النسخة ض ) النذر (.
))) بلغة السالك 244/1، والمغني 3 /23، والشرح الكبير 3 / 28، والمجموع 302/6، 

وبدائع الصنائع 2 /85.
))) الام 2 /95، ومخت رصالم�زني : 56، والوج�يز 1 /101، وكفا�ية الأخ�يار 1 /126، 
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والحجّ�ة في ذلك إ�جماع الطائفة، وأيضاً ف�إنّ النيّة تؤثّر في الش�هر كلّه؛ لأنّ 
حرمته حرمة واحدة، كما أثّرت في اليوم الواحد لّما وقعت في ابتدائه.

]80 /3[ مس�ألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ في صومي وم الش�ك 
فضاًل، وأنّه مس�تحب بعد أني ن�وي ]19/ب[ أنّه من ش�عبان. وباقي الفقهاء 
 ّالأني واف�ق عادة  يخالف�ون في ذل�ك؛ لأنّ الش�افعي�كي ره ص�يام�ي وم الش�ك إ

للصائم))) .

وأب�و حنيف�ةي قول: إن ن�وى به التط�وع لميُ كره، وإن ]نوى ب�ه[ ))) رمضان 
كره))) إ ّالأنّه لايُ ثبت فيه الفضيلة التي تذهب إليها الامامية.

وفتح العزيز 6 /291، والمغني 3 /23، والمبسوط 3 /60، والنتف 1 /142، وعمدة 
القاري 303/10، والشرح الكبير 3 /28، وبدائع الصنائع 2 /85، وبلغة السالك 1 

/244، والبحر الزخار 3 /237. 
وق�ال النووي في المجموع 6 /302: )ف�رع في مذاهبهم في النية لكلّي وم من كلّ صوم.  	
مذهبن�ا انّ كلّ�ي ومي فتق�ر إلى ن�ية س�واء نية ص�وم رمضان والقض�اء والكف�ارة والنذر 
والتط�وع، وبه قال أبو حنيفة وإس�حاق بن راهويه وداود واب�ن المنذر والجمهور. وقال 
مالك: إذا نوى في أول ليلة من رمضان صوميجم عه كفاه لجميعه ولا يحتاج إلى النيّة لكلّ 

يوم . وعن أحمد واسحق روايتان أصحهما كمذهبنا والثانية كمالك (.
))) مخت رصالم�زني: 56، والمجم�وع 6 /403 404، وكفاية الأخيار 1 /129، والمبس�وط 
3 / 63، وعم�دة الق�اري 10 / 273، والمنهل الع�ذب 10 / 53، والبحر الزخار 3/ 

.248
))) في النسخة ض ) نواه عن (.

))) المبس�وط 3 /63، والهداية 1 /119، والنت�ف 1 /146، والفتاوى الهندية 1 /201، 
وتب ينالحقائق 1 /317، والمجموع 6 /404، والمنهل العذب 10 /53، والفتح الرباني 

9 /262، والبحر الزخار 1 /237.
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وق�ال أحم�د بن حنب�ل: إن كان صحوٌ أك�ره ))) وإن كانت السامء مُتغيّمة لم 
أكره))) .

والذيي دلّ ع ىلمذهبنا إجماع الطائفة، وطريقة الاحتياط؛ لأنّه إن كان من 
شهر رمضان أجزأه عندنا، وإن كان من شعبان نفعه ثوابه ولمي ضّرهُ.

ويُعارض�ون بي امروونه عن أمير المؤمن نيعليه السالم: ) لأن أصومي وماً 
من ش�عبان أحبّ إلّي من أن أفطري وماً من ش�هر رمضان( ))) . وكلّ خبٍري روونه 
مُتضمن�اً للنه�ي ع�ن صيامي وم الش�كي م�كن حملُهُ ع ىلالنهي عن صوم�ه بنيّة 

الفرض. 

وأي فرق في كراهية صومي وم الشك ب ينأن يجري به عادة أوي صومه منفرداً، 
وأي فرق بي ينوم الشك وما قبله من أيام شعبان لولا اتباع الهوى؟.

))) في النسخة ض )كره(.
))) المغني 3 /28، والشرح الكبير 3 /29، والمنهل العذب 10 /53، وعمدة القاري 10 

/273، والبحر الزخار 3 /248. 
وقال النووي في المجموع 6 /403 – 404: ) قد ذكرنا انه لاي صحّ صومه بنية رمضان  	
عندن�ا، وحك�اه ابن المنذر ع�ن عمر بن الخطاب وع يلوابن عباس وابن مس�عود وابن 
عامر وحذيفة وانس وأبي هريرة وأبى وائل وعكرمة وابن المسي�ب والش�عبي والنخعي 
وابن جريج والأوزاعي قال: وقال مالك: سمعت أهل العلمي نهون عنه، هذا كلام ابن 
المن�ذر. وممن قال به أيضا عثمان بن عف�ان وداود الظاهري قال ابن المنذر: وبه أقول . ثم 
قال: وقال ابن عمر وأحمد بن حنبل: إن كانت السامء مصحية لم يجز صومه، وإن كانت 
مغيم�ة وجب صومه عن رمضان. وعن أحم�د روايتان كمذهبنا ومذهب الجمهور وعنه 

رواية ثالثة كمذهب الحسن( .
))) م�ن لا يح رضالفقيه 2 /79 حد�يث 348، والمقنع: 59، والس�نن الكبرى 4 /212، 

وحكاه النووي في المجموع 6 /283 عن مسند الشافعي.
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]4/81[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت ب�ه الامامية أنّ الصيام لا تُقبل فيه ش�هادة 
النساء.

وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك ))) .

والحجّة لنا إجماع الطائفة، وأيضاً فإنّ الصيام من الفروض المتأكّدة، فيجوز 
 ّالبحيث  أن لا تُقبَل فيه ش�هادة النس�اء تأكيداً وتغليظاً، فإنّ شهادتهن لم تسقط إ

التغليظ.

 ]5/82[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامام�ية وإن وافقه�ا ف�يه على بعض 
الوجوه قوم من الفقهاء، إفس�ادهم الصوم بالارتماس في الماء ))) واعتماد الكذب 

))) المغن�ي 3 /98، والرشح الكبري3 /90، والمجم�وع 6 /282، والمنه�ل الع�ذب 10 
 .64/

أقول: قال النووي في المجموع 6 /275: ) فان قلناي قبل من واحد. فهلي قبل من العبد  	
والم�رأة ؟ ف�يه وجهان، أحدهما:يُ قب�ل لانّ ما قُبل فيه قول الواحد قب�ل من العبد والمرأة 
 ّىلالله عليه وس�لّم . والثاني: لايُ قبل . وهو الصحيح، لانّ طريقها  كاخبار رس�ول الله ص
طريق الش�هادة، بدليل أنّه لاي قبل من ش�اهد الفرع مع حضور شاهد الأصل، فلميُ قبل 

من العبد والمرأة كسائر الشهادات( . 
وق�ال ابن قدام�ة في المغني 3 /94: )فإن كان المخبر ام�رأة، فقياس المذهب قبول قولها،  	
وهو قول أبي حنيفة، واحد الوجه ينلأصحاب الشافعي، لأنّه خبر ديني، فأشبه الرواية، 
والخ ربع�ن القبلة ودخول وقت الصلاة، ويحتمل أن لا تُقبل؛ لأنّه ش�هادة برؤية الهلال 

فلميُ قبل فيه قول امرأة كهلال شوال( .
))) ق�ال اب�ن قدامة في المغني 3 /45: )فاما الغوص في الماء فقال احمد في الصائمي غتمس في 
الماء إذا لم يخف أني دخل في مسامعه. وكره الحسن والشعبي أني نغمس في الماء خوفاً أن 
يدخل في مس�امعه، فإن دخل في مس�امعه فوصل إلى دماغه من الغس�ل المشروع من غير 

اسراف ولا قصد فلا شيء عليه( .
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 ّى�لّالله عليه وآله، وإيجابه�م ]في ذلك[ ))) ما يجب  ع ىلالله تعالى وعلى رس�وله ص
في اعتماد الأكل والشرب. وقد قال الأوزاعي: إنّ الكذب والغيبةي فطّران ))) . 

وروي أن خمساًي فطّرن الصائم، منها الغيبة والنميمة ))) .
 وحكي عن مالك كراهية الارتماس في الماء ))) .

والحجّ�ة فيما ذهب�وا إليه إجماع الطائف�ة، وطريقة الاحت�ياط، واليق ينببراءة 
الذمّ�ة م�ن الصوم. ويمكن أنكي ون الوجه في المنع م�ن الارتماس أنّ الماءي صل 
معه إلى الجوف لا محالة من المخارق التي لايُ مكن ضبطها، فجعل ما هو الغالب 

في حكم الواقع.

))) في النسخة ض)بذلك(.
))) ق�ال الن�ووي في المجموع 6 /356: )وقول المصنف:ي نبغي للصائم أني نزّه صومه عن 
 ّال الغيبة والش�تم، معناهي تأكد التنزّه عن ذل�ك في حقّ الصائم أكثر من غيره للحديث وإ
فغير الصائمي نبغي له ذلك أيضاً، ويؤمر به في كلّ حال، والتنزّه: التباعد، فلو اغتاب في 
 ّال صوم�ه ع صىولمي بطل صومه عندنا، وبه قال مال�ك وأبو حنيفة وأحمد والعلماء كافة إ

الأوزاعي، فقال:ي بطل الصوم بالغيبة، ويجب قضاؤه( . 
))) المجموع 356/6، واللآلي المصنوعة 2 /60، وكنز العمال 8 /497 حديث 23813، 

والموضوعات 2 /196.
	 وق�ال الخط�اب الرعيني في مواه�ب الجليل لشرح مختصرخل�يل 3 /303 : )روي عن 
 ّىلالله عليه وس�لّم: قال: »خمسي فطرن الصائم: الكذب والغيبة  أنس عن رس�ول الله ص
والنميم�ة واليم نيالكاذبة والنظر بش�هوة «. ذكره في الاحياء: ق�ال العراقي في تخريجه: 
رواه الأزدي في الضعف�اء . وق�ال في الاح�ياء: قال س�فيان: الغيبة تفس�د الصوم. وعن 

مجاهد: خصلتاني فسدان الصوم الغيبة والكذب ( . 
))) ح�كى ذل�ك ابن قدامة في المغني 3 / 45: )وكره الحس�ن والش�عبي أني نغمس في الماء 
خوفاً أني دخل في مس�امعه فإن دخل في مس�امعه فوصل إلى دماغه من الغس�ل المشروع 

من غير اسراف ولا قصد فلا شيء عليه(.
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]6/83[ مس�ألة: وممّ�ا انفردت الامام�ية به من فقهاء الأمص�ار كُلّهم وقد 
روي ع�ن أبي هر�يرة وفاقَهُم فيه ))) . وحكي أيضاً أنّ الحس�ن بن صالح بن حيّ 
كانيُ س�تحب لم�ن أصبح جُنباً في ش�هر رمضان أني ق ضيذلك ال�يوم ))) . وكان 
يُف�رّق ب نيصوم التط�وع وب ينصوم الف�رض في هذا الب�اب )))  إيجابهم على من 
أجنب في ليلة ش�هر رمضان، وتعمّد البقاء إلى الصباح من غير اغتسال، القضاء 
والكفّارة ))) ومنهم مني وجب القضاء دون الكفّارة ))) . ولا خلاف ))) في أنّه إذا 

غلبه النوم ولميَ تعمّد البقاء على الجنابة إلى الصباح لا شيء عليه ))) .

والدليل على صحة ما ذهبنا إليه الإجماع المتكرر. ومماّي عارض المخالفون به 

))) ق�ال العظ�يم آبادي في عون المعب�ود 7 /12: )فقد أجمع أهل ه�ذه الأعصار على صحة 
صوم الجنب سواء كان من احتلام أوجم اع، وبه قالجم اهير الصحابة والتابعين، وحكى 
عن الحسن بن صالح بن حيّ إبطاله، وكان عليه أبو هريرة، والصحيح أنه رجع عنه كما 
صّرح به في رواية مسلم، وقيل: لمي رجع عنه، وليس بشيء. وحكي عن طاووس وعروة 
 ّالفيصح، وحُكي مثله عن أبي هريرة، وحُكي أيضاً  والنخعي إن عَلِمَ بجنابته لمي صحّ وإ
عن الحسن البصري والنخعي أنه يجزيه في صوم التطوع دون الفرض . وحُكي عن سالم 

ابن عبد الله والحسن البصري والنخعي والحسن بن صالحي صومه ويقضيه( .
))) زاد في النسخة ض )بعينه(.

))) المغني 3 /78، والشرح الكبير3 /54 و 66، وعمدة القاري 11 /6، وبدائع الصنائع 
2 /92، والمنهل العذب 10 /117.

))) الفق�ه المنس�وب للإم�ام الرضا عل�يه السالم : 207، والمقنعة: 55، والمراس�م المطبوع 
ضمن الجوامع الفقهية : 576.

))) لم أقف على هذا القول في المصادر المتوفرة.
))) زاد في النسخة ض)بينهم(.

))) انظر من لا يحضره الفقيه 2 / 74 حديث 318، والمقنع: 61، والفقه المنس�وب للإمام 
الرضا عليه السلام: 207، والمقنعة: 55، والتهذيب 4 / 277 حديث 838.
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 ّىلالله عليه وآل�ه قال: » من أصبح جُنباً في  م�اي روون�ه عن أبي هريرة أن النبي ص
شهر رمضان فلاي صومنّي ومه« ))) .

الف )))  امعاً مخالطاً؛ لأنّهُخم  وليس لهم أن يحملوا هذا الخبر على من أصبحُجم 
امعاً.  لفظ الخبر، وتركٌ لظاهره، ولو أراد ذلك لقال عليه السالم: من أصبحُجم 
والجمُاع إذا كان مفسداً للصوم فلا معنى لإضافته إلى الصباح؛ لأنّه في النهار كلّه 
مفسدٌ للصوم، وإنّماي ليق بقوله عليه السلام: » من أصبح جُنباً « من استمرّ على 

حُكم ]20 /أ [ الجنابة الواقعة قبل الصباح.

))) المعجم الكبير للطبراني 18 /293 الحديث 751، وصحيح مس�لم 2 /779 الحديث 
1109، وس�نن اب�ن ماجة 1 /543 الحديث 1702، ومس�ند أحم�د 2 /248 و 286، 

والسنن الكبرى 4 /214، 215 . بتفاوت في الجميع. 
وذك�ر العس�قلاني في فت�ح الب�اري 4 /143 149 في باب الصائمي صب�ح جنباً الحديث  	

بألفاظ مختلفة تؤدي نفس المعنى فلاحظ. 
 ّى�ل6ّ / 219: )ومن طريق عب�د الرحمن بن مهدي عن س�فيان  وق�ال اب�ن ح�زم في المح 	
الث�وري عن منصور بن المعتمر قال: س�ألت إبراهيم النخعي ع�ن الرجلي صبح جنبا ؟ 
فق�ال: أم�ا رمضان فيتمّ صومه ويص�ومي وماً مكانه، وأما التطوع ف ال. ومن طريق عبد 
الرحم�ن بن مهدي ثنا ابن إس�حاق هو عبد قال: س�ألت س�الماً عن رج�ل أصبح جُنباً في 
رمض�ان ؟ ق�ال:ي تمّي ومه ويقضىي وم�اً مكانه . ومن طريق عب�د الله بن طاوس عن أبيه 
قال: من أصبح جنباً في ش�هر رمضان، فاس�تيقظ ولمي غتس�ل حتىي صبح، فإنهي تمّ ذلك 
ال�يوم، ويصومي وماً مكانه، فإن لمي س�تيقظ فلا بَدلَ عليه . وم�ن طريق وكيع عن الربيع 
ع�ن الحس�ن البصري فيمن أصبح جنباً في رمضان:ي قض�يه في الفرض . ومن طريق ابن 
أبي شي�بة ع�ن عائذ بن حبيب عن هش�ام بن عروة في الذيي صب�ح جنباً في رمضان قال: 

عليه القضاء( .
))) في النسخة ض ) بخلاف (.
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 ّىلالله عليه وآله  ولاي عارض هذا الخبر ماي روونه عن عائشة ))): إنّ النبي ص
كانيُ صبح جُنباً من غير احتلام، ثمّي صومي ومه ذلك ))) وفي بعض الألفاظ: وذلك 
في شهر رمضان ))) . لأنّا نتأوّل هذا الخبر على أنّ المراد به ما وقع من غير اعتماد.
ول�يس لهم إني قولوا: إنّ حُكم الجناب�ة لاي نافي الصوم، بدلالة أنّه قد يحتلم 

نهاراً ويؤخر اغتساله ولاي فسد بذلك صومه. 
وذل�ك أنن�ا ))) نوجب على المتعمّد البقاء على الجنابة إلى الصباح الغُس�ل، لا 
لأجل المنافاة ب ينالجنابة والصوم، بل لأنّه اعتمد لأنكي ون جُنباً فينه ار الصوم، 
وليس كذلك من احتلمنه اراً واستمرّ على حاله ؛ لأنّ كونه جُنباً في هذه الأحوال 
م�ن غير اعتمادٍ. ولأنّ بقاءه على الجناب�ة الواقعة عن الاحتلام بالنهار ليس بأكثر 
م�ن حص�ول الجناب�ة في النه�ار، والجنابة إذا وقع�ت بالليل وتمكن م�ن إزالتها، 
واعتمد البقاء إلى النهار، فقد اعتمد أنكي ون جُنباً بالنهار، فاختلف الموضعان.

 ]7/84[ مسألة: ومماّ انفردت الامامية به القول بإيجاب القضاء والكفّارة على 
من اعتمد ))) استنزال الماء الدافق بغير جُماعٍ ؛ لأنّ باقي الفقهاء يخالفون في ذلك ))) .

 ّىلالله عليه وسلّم كثيراً، وعن أبيها وعمر، وحمزة  ))) عائشة بنت أبي بكر، روت عن النبي ص
بن عمرو، وسعد بن أبي وقاص وغيرهم . ماتت في رمضان سنة )58ه‍ (. قاله ابن حجر 
في تهذ�يب التهذ�يب 12 /433 . وانظ�ر الإصابة 4 /348، وأس�د الغاب�ة 5 /501.
))) صحيح مسلم 779/2 حديث 75، وسنن أبي داود 2 /312 حديث 2388، والسنن 

الكبرى 214/4، والمنهل العذب 116/10 باختلافي سير في بعض الألفاظ.
))) صحيح مسلم 2 / 781 حديث 76 و 78، وسنن ابي داود 2 / 312 حديث 2388، 

والسنن الكبرى 4 / 214، والمنهل العذب 10 / 117.
))) في النسخة ض ) انّا لم (
))) في النسخة ض )تعمّد(.

 ّىل6 /203،  ))) الام 2 /101، والمغني 3 /51 52، والشرح الكبير 3 /41 و 69، والمح
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وق�د روي عن مالك أنّه كاني قول: كلّ إفط�ارٍ بمعصيةي وجب الكفارة ))) 
واستنزال الماء في شهر رمضان معصية بغير شبهة.

دليلنا: الإجماع المتردد، وطريقة الاحتياط، وبراءة الذمة.

 ]8/85[ مس�ألة: وممّ�ا انف�ردت الامام�ية ب�ه الق�ول ب�أنّ م�ن تمضمض 
للطهارة))) فوصل الماء إلى جوفه لا شيء عليه من قضاء ولا غيره، وإن فعل ذلك 
لغ ريطهارةٍ من تبّرد بالماء فعليه ))) القضاء خاصة ؛ لأنّ هذا الترتيب والتفصيل 
لاي عرف�ه باقي الفقهاء ؛ لأنّ أبا حنيف�ة وأصحابهي قولون: إن كان ذاكراً لصومه 

فعليه القضاء، وإن كان ناسياً فلا قضاء عليه ))) .

وقال ابن أبي ليلى: لا قضاء عليه وإن كان ذاكراً لصومه ))) .

والمجم�وع 6 /329 و 330 ، والبحر الزخار 3 /251، واللباب 1 /165، والفتاوى 
الهندية 200/1، والمحلى 185/6. 

))) المدون�ة الربكى 220 - 221، وبلغ�ة الس�الك 1 /244، وبدا�ية المجتهد 292/1، 
 ّىل6 /192، والمغني 3 /52، والشرح الكبير 3 /69.  والمح

وقال النووي في المجموع 6 /330 : ) إن باشر دون الفرج فأنزل، أو استمنى فلا كفارة،  	
وق�ال الزهري والأوزاعي والثوري واس�حق: تجب الكف�ارة العظمى من غير تفصيل، 
وحك�اه اب�ن المنذر أيضاً عن عطاء والحس�ن وأبي ثور ومالك، والمش�هور ع�ن مالك انّه 

يوجب الكفارة العظمى في كل فطر لمعصية كما حكاه ابن المنذر(.
))) في النسخة ض ) لطهارة (. 

))) في النسخة ض ) أو غيره ففيه (. 
 ّى�لّ ))) المبس�وط 3 /66، وبدائ�ع الصنائ�ع 2 /91، والفت�اوى الهند�ية 1 /202، والمح
215/6، والمغن�ي 3 /42، والشرح الكبير 3 /51، والمجموع 6 /327، وفتح العزيز 

6 /393، والمنهل العذب 10 /93.
 ّى�ل6ّ /215، والمدونة الكبرى 1 /  ))) المبس�وط 3 /67، وبدائ�ع الصنائع 2 /91، والمح
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وروى عط�اء ))) ع�ن ابن عب�اس أنّه قال: إذا توضأ لصالةٍ مكتوبةٍ، فدخل 
الم�اء حلقه، فلا شيء عل�يه. وإن توضأ لصلاة تطوعٍ فعليه القضاء ))) . وهذا فيه 

بعض الشبه بمذهبنا.

وقال الأوزاعي: لا شيء عليه ))) .

وللشافعي فيه قولان، أحدهما: أنّه إذا تمضمض ورَفُق ولمي بالغ، فدخل الماء 
إلى جوف�ه أنّ�ه لاي فطّر ))) . والقول الآخر: أنّهي فطّر ))) ولا يختلف قوله في أنّه إذا 

وصل إلى الجوف عن مبالغةٍ فإنّهيُ فطّر.

وقال الحس�ن بن صالح بن حيّ: إذا توضأ للفريضة أو لصلاة سُ�نةّ، فدخل 
حلق�ه من الماء شيء في الثلاث، فليس عليه قض�اء، وما دخل بعد الثلاث فعليه 

القضاء ))) وهذا نظير قول الامامية.

200، والمجموع 6 /327، وفتح العزيز 6 /393.
))) عطاء بن أبي رباح أس�لم القرشي، مولاهم، أبو محمد المكي . روى عن ابن عباس وابن 
عمرو ومعاوية وأُسامة وغيرهم . وروى عنه ابنهي عقوب وأبو إسحاق السبيعي ومجاهد 

‍ ( . طبقات الفقهاء: 44 . وتهذيب التهذيب 7/ 199. وغيرهم. توفي سنة ) 114 ه
))) الام 7 /145، والمجموع 6 /327، والمغني 3 /42، والشرح الكبير 3 /51.

))) المغن�ي 3 /42، والرشح الكب ري3 /50، والمنه�ل الع�ذب 10 /93، والبحر الزخار 
 .253/3

))) الام 2 /101، ومخت رصالم�زني:85، والمجم�وع 6 /326 - 327، وفت�ح العزيز 6 / 
393، والمغني 3 /42، والشرح الكبير 3 /50 51، والمنهل العذب 10 /93.

))) المجم�وع 6 /326 - 327، وفتح العز�يز 6 /393، والمغني 3 /42، والشرح الكبير 
3 /51، والمنهل العذب 10 /93. 

 ّى�ل6ّ / 215، وبدائع الصنائع 2 /91. وقال النووي في المجموع 6 /327: )فرع  ))) المح
في مذاهب العلماء فيمن تمضمض واستنشق فسبق الماء بغير اختياره إلى جوفه أو دماغه، 
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والحجّ�ة في مذهبنا الإجماع المتكرر، ويُم�كن أنيُ تعلّق في ذلك بقوله تعالى: 
�ينِ مِنْ حَ�رَجٍ﴾ ))) وكلّ الح�رج أني أمرنا بالمضمضة  ﴿مَ�ا جَعَ�لَ عَلَيْكُمْ ِيف الدِّ
والاستنشاق في الصوم، ويُلزمنا القضاء إذا سبق الماء إلى أجوافنا من غير اعتمادٍ، 
ولاي لزم على ذلك التبّرد بالمضمضة؛ لأنّ ذلك مكروه في الصوم، والامتناع منه 

أولى، فلا حرج فيه. 

]9/86[ مس�ألة  : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ من تَس�حّرَ ثمّ بان له 
أنّه))) أكل بعد طلوع الفجر على ضربين: 

إن كان أكل ولمي تأمل الفجر ولمي راعه، فعليه قضاؤه.

وإن كان رصده وراعاه فلمي ره، فلا قضاء عليه؛ لأنّ باقي الفقهاء يخالفون 
في ه�ذا التفص�يل، فيوجب أب�و حنيفة وأصحاب�ه والثوري والليث والش�افعي  

]20 /ب [ القضاء على كلّ حالٍ ))) .

وقال مالك: إن كان الصوم تطوّعاً مضى فيه ولا شيء عليه، وإن كان واجباً 

 ّالفلا. وممن قال ببطلان الصوم  ق�د ذكرنا انه إن بالغ فالصحيح عندنا بطلان صوم�ه وإ
مطلق�اً مال�ك وأبو حنيف�ة والمزني . قال الم�اوردي وهو قول أكثر الفقهاء، وقال الحس�ن 
البرصي وأحمد وإس�حق وأب�و ثور لاي بط�ل مطلقاً. وح�كى الماوردي ع�ن ابن عباس 
والش�عبي والنخع�ي وابن أبي ل ىليانه إن توضأ لنافل�ة بطل صوم�ه وإن توضأ لفريضة 

فلا ( . 
))) سورة الحج 22 : 78.

))) زاد في النسخة ض )كان(.
))) المبس�وط 3 /55، وعم�دة الق�اري 10 /297، والهدا�ية 29/1، والفت�اوى الهند�ية 
202/1، والمغن�ي 3 /76، والرشح الكب ري3 /53، والمجم�وع 6 / 309، والسراج 

الوهاج : 141.
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فعليه قضاؤه ))) . وقال عطاء والحسن البصري: لا قضاء عليه ))) . 

وإنّما كانت الامامية منفردة بهذه المسألة؛ لأنّ من أوجب القضاء من الفقهاء 
أوجبه بلا تفصيل، وكذلك من أسقطه.

والحجّ�ة في مذهبنا إجماع الطائفة، ويُمكن أنيُ تعلّق فيه بماي روونه عن النبي 
 ّىلالله عليه وآله من قوله: » رُفع عن أمتي الخطأ والنسيان« ))) .  ص

ف�إذا ق�يل: ذلك محمول على رفع الإثم. قلنا: ه�ذا تخصيص بغير دليل. فإن 
اُلزمنا أن نُسقط القضاء بهذا الخبر عمّن لمي رصد الفجر، فرقنا ب ينالأمرين، بأنّ من 
رصد الفجر فلمي ره قد تحرّز ))) بغاية جُهده وإمكانه، وليس كذلك من لمي راعه.

))) المدونة الكبرى 1 /191 192، والمجموع 6 /309، والمغني 3 /77.
  .  ّىل6 /224، والمغني 3 /76، والشرح الكبير 53/3 ))) عمدة القاري 10 /297، والمح
وقال النووي في المجموع 6 /309 : )إذا اكل أو شرب أو جامع ظاناً غروب الشمس أو 
ع�دم طل�وع الفجر فبان خلافه، فقد ذكرنا أنّ عليه القضاء. وبه قال ابن عباس ومعاوية 
ابن أبي س�فيان وعطاء وس�عيد بن جبير ومجاهد والزهري والثوري كذا حكاه ابن المنذر 
عنه�م، وبه قال أبو حنيفة ومالك واحمد وأبو ثور والجمهور . وقال إس�حاق بن راهويه 
وداود صوم�ه صح�يح ولا قض�اء. وحُكي ذلك ع�ن عطاء وعروة ابن الزبير والحس�ن 

البصري ومجاهد(.
))) كنز العمال 4 /233 حديث 10307. 

وقد روي حديث الرفع هذا في كثير من المصادر الحديثية بألفاظ مختلفة وتقديم وتأخير،  	
انظ�ر على س�بيل المثال: س�نن اب�ن ماج�ة 1 / 659 حد�يث 2043 و 2045، وس�نن 
الدارقطني 4 /170 حديث 33، والس�نن الكبرى 7 /356 و 357، والمس�تدرك على 
الصحيح ين2 /198، وس�نن س�عيد ب�ن منصور 1 /278 حد�يث 1144 و 1146، 
وأخب�ار اصبهان 1 /90، وكنز العمال 12 /155 حديث 34539 وما بعده، الخصال: 

417 حديث 9، ومن لا يحضره الفقيه 1 /36 حديث 132.
))) في النسخة ض ) تحرى (.
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 ]87 /10[ مس�ألة : وممّ�ا ظُ�نّ انف�راد الامام�ية به ولها فيه مواف�ق متقدّم، 
الق�ول بأنّ من صام ش�هر رمضان في الس�فر يجب عليه الإع�ادة، لأنّ أبا حنيفة 

وأصحابهي قولون: إنّ الصوم في السفر أفضل من الافطار ))) .

وق�ال مال�ك والثوري: الصوم في الس�فر أح�بّ إلينا من الإفط�ار لمن قوي 
 ّر�يّب ينالص�وم والإفطار والص�وم أفضل ))) .  عل�يه ))) . وق�ال الش�افعي: هو مخ

وروي عن ابن عمر ))) أنّ الفطر أفضل ))) . 

))) شرح معاني الآثار 2 /63، وأحكام القرآن للجصاص 1 /214، والمبس�وط 3 /92، 
وعم�دة الق�اري 11 /43، والمجم�وع 6 /265، والمغن�ي 3 /90، والرشح الكب ري
 ّى�ل6ّ /247، والجام�ع لأحكام الق�رآن 2 / 279 280، والمنهل العذب  20/3، والمح
10 /152 و 156، والبحر الزخار 3 /232، ونيل الأوطار 4 /305، وبداية المجتهد 

.296 / 1
))) المدونة الكبرى 1 /201، وبداية المجتهد 1 /296، والجامع لأحكام القرآن 280/2، 
 ّى�ل6ّ /247، والمجم�وع 6 /265، وعمدة الق�اري 11 /43، والمغني 3 /87،  والمح

والشرح الكبير 3 /20، والمنهل العذب 10 /152 و 156.
 ّى�ل6ّ /247، وعم�دة الق�اري 11 /43، والمغني 3 /87،  ))) المجم�وع 6 /265، والمح
والرشح الكبير 3 /20، والجامع لأحكام القرآن 2 /280، والمنهل العذب 152/10 

و 156، والبحر الزخار 3 / 232.
))) عب�د الله ب�ن عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي، الع�دوي، أبو عبد الرحمن المكي . روى 
 ّىلالله عليه وآله وس�لّم، وعن أب�يه، وعمّه زيد وغيرهم . وعنه عبد الرحمن  ع�ن النبي ص
ابن عوف، وسعيد بن المسيب، وعون بن عبد الله وغيرهم . مات سنة )73هـ ( . وقيل: 
) 74 ه�ـ ( . تهذ�يب التهذيب 5 / 328، والإصابة 2 / 338، وش�ذرات الذهب 1 / 

81 ، ومرآة الجنان 1 /154 .
))) عم�دة الق�اري 11 /43، والمجم�وع 6 /265 - 266، والمغن�ي 3 /87، والجام�ع 

لأحكام القرآن 2 /280، والمنهل العذب 10 /152، والبحر الزخار 3 /232.
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وروي عن أبي هريرة أنّه إن صامه ))) في الس�فر لم يجزه، وعليه أني صومه في 
الحضر ))) ، وهذا هو مذهب الامامية بعينه.

رِيضاً  والحجّة لقولنا الإجماع المتكرر، وأيضاً قوله تعالى: ﴿فَمَن كَانَ مِنكُم مَّ
امٍ أُخَرَ﴾ ))) فأوجب تعالى القضاء بنفس الس�فر، ومن  نْ أَيَّ ةٌ مِّ  َىلسَ�فَرٍ فَعِ�دَّ أَوْ عَ

))) في النسخة ض )من صام(.
))) شرح مع�اني الآث�ار 2 /63، وأحك�ام الق�رآن للجص�اص 214/1، وعم�دة القاري 

43/11، والمنهل العذب 10 /152، والبحر الزخار 3 /231. 
وق�ال الن�ووي في المجم�وع 6 / 264: )ف�رع في مذاهبه�م في ج�واز الص�وم والفط�ر .  	
مذهبن�ا جوازهم�ا، وبه قال مالك وأبو حنيف�ة وأحمد والجمهور م�ن الصحابة والتابع ين
وم�ن بعده�م. قال العبدري : هو قول العلماء، قالت الشي�عة : لاي صحّ، وعليه القضاء. 
واختلف أصحاب داود الظاهري فقال بعضهم:ي صحّ صومه، وقال بعضهم: لاي صح، 
وقال ابن المنذر: كان ابن عمر وس�عيد بن جبيركي رهان صوم المس�افر . قال وروينا عن 
اب�ن عم�ر ما أنه قال: ان صام قضاه . قال: وروي ع�ن ابن عباس قال: لا يجزيه الصيام. 
وعن عبد الرحمن بن عوف قال: الصائم في الس�فر كالمفطر في الحضر . وحكى أصحابنا 

بطلان صوم المسافر عن أبي هريرة وأهل الظاهر والشيعة ( . 
وق�ال اب�ن قدامة في المغن�ي 3 /87 - 88 : ) و�يروى عن أبي هريرة أن�ه لاي صحّ صوم  	
المس�افر. قال أحمد: كان عمر وأبو هريرةي أمرانه بالإعادة، وروى الزهري عن أبي سلمة 
ع�ن أب�يه عبد الرحمن بن عوف أنه قال: الصائم في الس�فر كالمفطر في الحضر . وقال بهذا 
 ّىلالله عليه وسلّم: » ليس من البر الصوم في السفر«  قوم من أهل الظاهر؛ لقول النبي ص
 ّامبلغه أنّ قوم�اً صاموا قال: » أولئك  متف�ق عليه، ولأنّه عليه السالم أفطر في الس�فر، فل
 ّىلالله عليه وس�لّم أنه قال: » الصائم  العص�اة « . وروى اب�ن ماجة باس�ناده عن النبي ص
في رمضان في السفر كالمفطر في الحضر«. ثم قال : والأفضل عند إمامنا الفطر في السفر، 
وهو مذهب ابن عمر وابن عباس وس�عيد ابن المسي�ب والشعبي والأوزاعي وإسحاق، 
وقال أبو حنيفة ومالك والشافعي: الصوم أفضل لمن قوى عليه، ويروى ذلك عن أنس 

وعثمان بن أبي العاص(.
))) سورة البقرة 2: 184.
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ادعى ضميراً في الآية وهو قوله: )فأفطر( فهو تارك للظاهر من غير دليل. 
ف�إن ق�يل: فيجب أن تقول�وا مثل ذل�ك في قوله تع�الى: ﴿فَمَ�ن كَانَ مِنكُم 

أْسِهِ﴾ ))) ولا تضمروا ) فَحَلَق(. ن رَّ رِيضاً أَوْ بهِِ أَذًى مِّ مَّ
قلن�ا : هكذاي قتضي الظاهر، ولو خُلّينا وإياه لم نُضمر شي�ئاً، لكناّ أضمرناه 

بالإجماع، ولا إجماع ولا دليليُ قطع به في الموضع الذي اختلفنا فيه.
 ّىلالله عليه وآله من قوله: ) الصائم  ويُعارَض�ون بماي روونه هم عن النبي ص

في السفر كالمفطر في الحضر( ))) .
فإن قيل: معنى الخبر أنّ الصائم في السفر الذيي عتقد أنّ الفطر لا يجوز له، 

كالمفطر في الحضر الذيي عتقد أن الصوم لا يجب عليه.
قلنا: هذا تخصيص للظاهر بغير دليل، والظاهر أنّ الصائم في السفر كالمفطر 
في الح رضفي س�ائر الأحك�ام التي منجم لتها ل�زوم القضاء، ع ىلأنّ هذا تأويل 
منهم فاس�د؛ لأنّ أحداً من المس�لم ينلاي س�وّي ب ينمن صام في الس�فر واعتقد 
أنّ الفط�ر لا يج�وز له، وب ينالمفطر في الحضر ال�ذيي عتقد أنّ الصوم غير واجب 
عل�يه، لأنّ الاعتقاد الأول طريقه الاجتهاد عنده�م، وفيه بعض العذر لمعتقده، 

والاعتقاد الثاني بخلاف ذلك، وربما كان كثيراً ))) .
 ّىلالله عليه  م كانواي س�افرون مع النبي ص فإن اس�تدلوا بما رواه أنس من أنّه
وآل�ه في رمضان، فيصوم بعضهم ويفطر بعضه�م، لايُ عيب هؤلاء على هؤلاء، 

))) سورة البقرة 2: 196.
))) س�نن ابن ماجة 1 /532 حديث 1666، وس�نن النس�ائي 4 /183، والسنن الكبرى 

.244/4
))) في النسخة ض ) كفراً (.
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ولا هؤلاء على هؤلاء ))) .
 ّىلالله عليه وآله عن  وبما روي أنّ حمزة بن عمرو الأس�لمي ))) سأل النبي ص

الصوم في السفر، فقال عليه السلام: » إن شئت فَصُم وإن شئت فأفطُر« ))) .
قلنا لهم : نحمل ))) على صوم التطوع، فإن التطوع بالصوم في الس�فر عندنا 
، ونُعارض بما رووه عن النبي عليه السلام  جائز، أو نحمله على صوم نذر معّني

أنّه قال: » ليس من البّر الصّيام في السفر« ))) .
]88 /11[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ]21/أ [ ب�ه الامام�ية ]القول ب�أنّ[ ))) 
المر�يض ال�ذي أب�يح له بالإجماع الفطر في ش�هر رمض�ان متى تكلّ�ف الصوم لم 
يجز�يه، ووجب عليه القضاء ؛ لأنّ باق�ي الفقهاء يخالفون في ذلك، ولاي وجبون 

))) صح�يح البخ�اري 3 / 44، وصحيح مس�لم 2 / 787 حد�يث 1118، والموطأ 1 / 
295 حديث 23، وسنن أبي داود 2 / 316 حديث 2405، والهداية في تخريج أحاديث 

البداية 5 /165 وفي البعض اختلافي سير في اللفظ.
))) حم�زة بن عمرو الأس�لمي من أه�ل المدينة، كنيته أبو صالح، وقد قيل: أبو محمد، س�أل 
 ّىلالله عليه وس�لّم عن الصوم في الس�فر، مات سنة إحدى وست ينفي ولايةي زيد  النبي ص
ابن معاوية وهو بن إحدى وس�بع ينس�نة. وهو حمزة بن عمرو بن عويمر بن الحارث بن 

سلامان . قاله ابن حبان في الثقات 3 /70.
))) صحيح البخاري 3 / 43، وصحيح مس�لم 2 / 789 حديث 1121، وسنن النسائي 
 ّىل6 /  4 / 187، وس�نن أبي داود 2 / 316 حد�يث 2402 م�ع تقد�يم وتأخير، والمح

251، وعمدة القاري 11 / 45، وفتح الباري 4 / 179.
))) زاد في النسخة ض )هذه الاخبار (.

))) صحيح البخاري 3 / 44، وصحيح مس�لم 2 / 786 حديث 92، وس�نن أبي داود 2 
/ 317 حديث 2407، وس�نن النس�ائي 4 / 175 و 177، وسنن ابن ماجة 1 / 532 

حديث 1664 و 1665، وفتح الباري 4 / 183.
))) في النسخة ض )أنّ(.
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عليه القضاء ))) .

والحجّة في هذه المسألة هي الحجّة في المسألة الأولى من الإجماع، والآية التي 
تلوناها ))) وبيناّ الكلام فيها، فلا معنى لإعادته.

]12/89[ مس�ألة: وممّ�ا انف�ردت الامامية ب�ه القول بأنّ م�ن بلغ من الهرم 
إلى ح�دٍي تع�ذّر معه الصوم، وج�ب عليه الإفطار بلا كف�ارة ولا فدية، وإن كان 
م�ن ذكرن�ا حاله ل�و تكلّف الصوم أتمّ ))) له لكن بمش�قة عظيمة يخش�ى المرض 
منه�ا والرضر العظيم، كان له أني فطر وكيفّر عن كلّي وم بمُدٍّ من طعام. وهذا 

التفصيل لاي عرفه باقي الفقهاء. 

فإنّ أبا حنيفة وأصحابه قالوا في الشيخ الذي لايُ طيقُ الصيام:ي فطر ويُطعم 
في كلّي وم نصف صاع من حنطة ))) . وقال الثوري:يُ طعِم ولمي ذكر المبلغ ))) .

وقال الشافعي:ي فطر، ويُطعم في كلّي ومٍ مداً ))) . وقال مالك: لا أرى عليه 
إطعاماً، فإن فعل فحسن، وكذلك قال ربيعة ))) .

))) المغني 3 / 86، وبداية المجتهد 1 / 295.
))) راجع المسألة المتقدمة.
))) في النسخة ض )لتمّ(.

))) بدائع الصنائع 2 /97، والمغني 3 /82.
))) المغني 3 /82.

))) المدون�ة الربكى 1 /210 211، وفت�ح الرح�يم 136/1، وبدائ�ع الصنائع 2 /97، 
وفتح الباري 8 /180، والمغني 3 /82.

))) بداية المجتهد 1 /301 و 305. 
وق�ال اب�ن قدامة في المغني 3 /79: ) وإذا عجز ع�ن الصوم لكبر أفطر وأطعم لكلي وم  	
مسيك�ناً. وجملة ذلك أن الشي�خ الكبير والعجوز إذا كان يجهدهما الصوم ويش�ق عليهما 
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والحجّ�ة في مذهبن�ا إ�جماع الطائفة. ومماّ يجوز أنيُ س�تدل به على أنّ الشي�خ 
الذي لاي طيق الصيام يجوز له الإفطار من غير فدية، قوله تعالى: ﴿لايُ كَلِّفُ اللهُ 
 ّالوُسْ�عَهَا﴾ ))) وإذا لمكي ن في وسع الشيخ الصوم خرج من الخطاب به،  نَفْس�اً إ
ولا فد�ية عل�يه إذا أفطر؛ لأنّ الفد�ية إنّما تكون عن تقصير، وإذا لميُ طق الشي�خ 

الصوم فلا تقصير وقع منه.
ويدلّ على أنّ من أطاق من الشي�وخ الصوم لكن بمشقة شديدة يخشى منها 
ذِ�ينَيُ طيِقُونَهُ فدِْيَةٌ﴾ )))   َىلالَّ الم�رض، يج�وز له أني فطر ويفدي قوله تعالى: ﴿وَعَ
 ّريفي ابتداء الأمر بهذه  ومعنى الآية أن الفدية تلزم مع الإفطار. وكأن الله تعالى خ
الآية الناس كلّهم ب ينالصوم وب ينالإفطار والفدية، ثمّ نس�خ ذلك بقوله تعالى: 

هْرَ فَلْيَصُمْهُ﴾ ))) .  ﴿فَمَن شَهِدَ مِنكُمُ الشَّ
وأجمعوا على تناول هذه الآية لكلّ من عدا الشي�خ الهرم ممنّ لاي شق الصوم 
عليه، ولمي قم دليل على أن الشي�خ إذا خاف الضرر دخل في هذه الآية، فهو إذن 
تحت حكم الآية الأولى التي تناولته كما تناولت غيره، ونسخت عن غيره وبقيت 

فيه، فيجب أن تلزمه الفدية إذا أفطر؛ لأنّهيُ طيق الصوم.

]13/90[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت به الامامية القول ب�أنّ من نذر صومي وم 

مش�قة ش�ديدة فلهما اني فطرا ويطعما لكلي وم مسيكناً، وهذا قول علي وابن عباس وأبي 
هريرة وأنس وس�عيد بن جبير وطاوس وأبي حنيفة والثوري والأوزاعي . وقال مالك: 
لا يج�ب عليه ش�ئ لأنه ت�رك الصوم لعجزه فلم تج�ب فدية كما لو ترك�ه لمرض اتصل به 

الموت، وللشافعي قولان كالمذهب ين(.
))) سورة البقرة 2: 286.
))) سورة البقرة 2: 184.
))) سورة البقرة 2: 185.
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بعين�ه، فأفط�ره لغير ع�ذر، وجب عليه قض�اؤه، ومن الكفّارة م�ا يجب على من 
أفطري وماً من شهر رمضان متعمداً بلا عذر. وباقي الفقهاء يخالف في ذلك، ولا 

يوجبون الكفّارة ))) .

دليلن�ا الإجماع المت�كرر ))) وطريقة الاحت�ياط، وبراءة الذم�ة. ومخالفونا إذا 
كان�واي ذهبون إلى القياس كيف ذه�ب عليهم أنّ حكم النذر في الوجوب حكم 

يوم من شهر رمضان ؟ فيكف افترقا في وجوب الكفّارة على المفطر فيهما ؟

وإن قال�وا : لأنّ الن�ذر وج�ب عليه بس�بب م�ن جهته، وص�وم ))) رمضان 
وجب عليه ابتداءً.

ما مع الافتراق  قلنا : وأي تأثير لهذا الفرق في سقوط الكفارة ؟ وقد علمنا أنّه
فيما ذكرتمي نقض صومه ويفس�ده في النذر كلّ ما أفسده في صوم شهر رمضان، 

وأحكام الصوم ينكلّها غير مختلفة وإن افترقا من الوجه الذي ذكرتم.

]14/91[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية ]21 /ب[ القول بأنّ مني نوى 
من الليل صيامي وم بعينه قضاءً عن شهر رمضان، فتعمّد الإفطار فيه لغير عذرٍ، 
وكان إفطاره بعد الزوال، وجب عليه كفّارة، وهي إطعام عشرة مساك ينوصيام 

))) الأم 2 /100، والوجيز 1 /104، والسراج الوهاج: 145، ومغني المحتاج 443/1، 
واللباب 1 /167، والشرح الكبير 3 /68. 

وق�ال اب�ن قدام�ة 3 /83: )فامّ�ا صوم الن�ذر فيفعله ال�ولي عنه. وهذا ق�ول ابن عباس  	
والل�يث وأبي عبيد وأبي ثور، وقال س�ائر من ذكرنا من الفقه�اء:ي طعم عنه ؛ لما ذكرنا في 

صوم رمضان( .
))) في النسخة ض )المتردد(.

))) زاد في النسخة ض )ي وم من شهر (.
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�يوم بدل�ه، وإن لمي قدر ع ىلالاطعام أجزأه أني صوم ثلاثة أ�يام بدل ذلك، فإن 
كان إفطاره في هذا اليوم قبل الزوال كان عليه قضاء اليوم ولا كفارة عليه. 

وباق�ي الفقه�اء لاي عرفون ه�ذا التفص�يل، ولاي وجبون هاهن�ا كفارة، بل 
قضاءي وم فقط ))) .

والحجّة لمذهبنا الإجماع الذيي تكرّر، وطريقة الاحتياط، وبراءة الذمة. 

 ]15/92[ مسألة : ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به القول بأنّ كفّارة الإفطار في 
ش�هر رمضان على سبيل التعمّد عتق رقبة، أو صيام شهرين متتابعين، أو إطعام 

ا على التخيير لا الترتيب. ست ينمسيكناً، وأنّه

وقد روي عن مالك التخيير ب ينهذه الثلاث ))) كما تقول الامامية، وعند أبي 
ا مرتّبة ككفّارة الظهار ))) . حنيفة وأصحابه والشافعي أنّه

والذيي دلّ على صحّة مذهب الامامية الإجماع المتكرر. ويُعارض المخالفون 

))) الموط�أ 1 /297، وبدا�ية المجتهد 1 /307، والمغني 3 /58، والشرح الكبير 3 /68، 
 ّىل6 / 196 و 271، والمبسوط 3 /76. والمح

))) الموط�أ 1 / 296 حديث 28، والمدون�ة الكبرى 1 / 219، وبداية المجتهد 1 / 305، 
 ّى�ل6ّ / 197، والمغن�ي 3 / 66، والرشح الكب ري3 / 69، والبح�ر الزخار 3 /  والمح

 .249
))) النت�ف 1 / 159، واللب�اب 1 / 167، وتب ينيالحقائق 1 / 328، ومختصر المزني: 56، 
 ّى�ل6ّ /  وكفا�ية الأخ�يار 1 / 129، والوج�يز 1 / 104، والمجم�وع 6 /333، والمح
197، والمغن�ي 3 / 66، والرشح الكب ري3 / 69، وبداية المجته�د 1 / 305، والبحر 

الزخار 3 / 249.
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بما رواه ابن جريج ))) عن الزهري))). 

ورواه أيضاً مالك ، عن الزهري ، عنيُمح د بن عبد الرحمن ))) عن أبي هريرة 
 ّىلالله عليه وس�لّم أمر من أفطر في شهر رمضان أنيُ كفّر بعتق رقبة،  أن النبيّ ص

أو صيام شهرين ))) أو إطعام ست ينمسيكناً ))) . 

))) عب�د الملك ب�ن عبد العزيز بن جريج الأم�وي، مولاهم، أبو الول�يد، ويقال : أبو خالد 
المكّ�ي، أصل�ه روم�ي، روى عن عطاء ب�ن أبي رباح والزهري وإس�حاق ب�ن أبي طلحة 
وزيد بن أسلم وجماعة ، وروى عنه محمد والأوزاعي والليث وآخرين، مات سنة 149 

هجرية وقيل غير ذلك. تهذيب التهذيب 6 / 402.
))) أب�و ب�كر ، محمد بن مس�لم ب�ن عبيد الله بن عبد الله بن ش�هاب بن عب�د الله بن الحارث 
الزه�ري . أح�د الأئمة الأعلام ، وعالم الحجاز والش�ام . روى عن عب�د الله بن عمر بن 
الخط�اب ، وعب�د الله بن جعفر ، وربيعة بن عباد ، والمس�ور بن مخرمة ، وغيرهم . وروى 
عن�ه عط�اء ب�ن أبي رباح وأبو الزب ريالمكي ، وعمر بن عب�د العزيز ، وعم�رو بن دينار ، 
وصال�ح ب�ن كيس�ان وغيره�م ، مات س�نة ) 123 ه�‍ ( . وق�يل : ) 124 ه�‍ ( . تهذيب 
التهذ�يب 9 /445، وم�رآة الجن�ان 1 /260 ، وش�ذرات الذه�ب 1 /162 ، وتذكرة 

الحفاظ 1 /102 .
�يُمح د ب�ن عبد الرحمن بن عوف بن عبد عوف بن عبد ب�ن الحارث بن زهرة بن كلاب ،  (((
أبو ابراهيم، ويقال: أبو عبد الرحمن ويقال: أبوعثمان المدني، روى عن أبيه وعمر وعثمان 
وأبي هريرة وغيرهم وعنهجم اعة منهم سعد بن ابراهيم وابن أبي ملكية والزهري وقتادة. 
مات س�نة 95 هجرية، وهو ابن 73 س�نة، وقيل: إنّه مات س�نة 105 هجرية. الطبقات 

الكبرى 5 /153، وتهذيب التهذيب 3 / 45.
))) زاد في النسخة ض )متتابعين(.

))) الموط�أ 1 /296 حد�يث 28، وصحيح البخاري 3 /41، وصحيح مس�لم 2 /781 
حد�يث 1111، وس�نن ابي داود 2 / 313 حد�يث 2392، وس�نن الدارمي 2 / 11، 
وس�نن الدارقطني 2 /190 حديث 49، والس�نن الكبرى 4 /222، ومس�ند احمد بن 

حنبل 2 /516، وشرح معاني الآثار 2 /60. 



249............................................................. كتاب الصوم /الصوميُ قضى عن الميت

ول�يس لأح�دٍ أن يحمل لفـظة ) أو ( في الخبر على ) الواو ( كـما قـال تعـالى: 
﴿مِئَةِ أَلْفٍ أَوْيَ زِيدُونَ ﴾ ))) لأنّ ذلك مجازٌ، والكلام على ظاهره. ولا له أني دّعي 
حذفاً في الخبر، وكيون تقدير الكلام أو صيام شهرين إن تعذّر عليه العتق؛ لأنّ 

الظاهر لاي قت ضيالحذف. ونحن مع الظاهر. 
 ّىلالله عليه وآله من قوله:  ول�يس للمخال�ف أني تعلّق بما روي عن النبي ص
»من أفطر في رمضان فعليه ما على المظاهر« ))) لأنّ المعنى في ذلك التسوية بينهما 
في جن�س الكفّ�ارة، لا في كيفيتها من ترت�يب أو تخيير، ولا إشك�ال في أنّ كفّارة 
المظاه�ر م�ن جنس كفّارة المفطر في ش�هر رمضان، وإنّما الخالف في اليكفيّة من 

ترتيب أو تخيير.
ولا تعلّ�ق له�م أيضاً بما�ي روى عنه عليه السالم من قوله وق�د جاءه رجل 
فق�ال : أفط�رت في رمضان، فقال عليه السالم: » إعتق رقب�ة« ))) وذلك أن من 
ق�ال بالتخييري ذه�ب إلى أنّه مأمور بكلّ واحدة من الكفّ�ارات، فلميُ لزمه عليه 
 ّالم�ا هو واجب في هذه الحال، ولمي ق�ل له: أعتق رقبة  السالم م�ن عتق الرقبة إ
 ّريبينها وب ينغيرها، فظاهر الخبر إذن  فإنّه لا يجزيك سواها، كما لمي قل له أنت مخ

لا حجة فيه علينا.

]16/93[ مس�ألة : وممّ�ا ظُ�نّ انف�راد الامامية ب�ه ولها فيه موافق س�نذكره 
القول بأن الصوميُ قضى عن الميت، كأنّا فرضنا رجلًا مات وعليه أيام من ش�هر 
رمضان لمي قضها بغير عذر، فيُتصدّق عنه لكلّي وم بمُدٍ من طعام، فإن لمكي ن له 

))) سورة الصافات 37: 147.
))) س�نن الدار قطن�ي 2 /190 حديث 52، والبحر الزخ�ار 3 / 249، وفي الجعفريات: 

59 عن علي عليه السلام مع اختلافي سير في اللفظ. 
))) الموطأ 1 / 297 حديث 29، والسنن الكبرى 4 / 222 و 226. 



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 250

مال صام عنه وليه، فإن كان له وليان فأكبرهما.
وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك، ولاي رون أنّهيُ صام عن الميت، بليُ تصدّق عنه ))) . 
وح�كي عن أبي ثور ))) : أنّهيُ صام عن الميت في قضاء رمضان وفي .........

 ّى�ل7ّ / 2، والمغن�ي 3 / 84 85، والرشح الكب ري3 / 88، والمجم�وع 6 / 372  ))) المح
373، وفتح العزيز 6 / 368، والبحر الزخار 3 / 256.

))) إبراه�يم ب�ن خالد ب�ن أبي اليمان الكلبي، البغدادي . ويقال: كنيت�ه أبو عبد الله وأبو ثور 
لق�ب . قال أحمد بن حنبل: ) هو عندي كس�فيان الث�وري، وكان أبو ثور على مذهب أبي 
حنيف�ة، فلما قدم الش�افعي بغ�داد تبعه وأقرّ كتبه، وانتشر علمه، وم�ع ذلك قال الرافعي 
في كتاب الغصب من العزيز: أبو ثور، وكان معدوداً في طبقات أصحاب الش�افعي، فله 
مذه�ب مس�تقل، ولايُ ع�دّ تقريره وجهاً. هذا لفظه مات س�نة 240 ه�ـ، قاله ابن هداية 
الحسي�ني في طبق�ات الش�افعية : 5، وانظ�ر طبق�ات الفقه�اء /75، وتهذ�يب التهذيب 

118/1، وتاريخ بغداد 6 /65، ومرآة الجنان 2 /129 . 
أقول: قال ابن رشد في بداية المجتهد 1 /324 : ) وأمّا المواضع التي فيهاكي ون الاعتكاف  	
 ّالفي المساجد الثلاثة: بيت الله الحرام، وبيت  فانهم اختلفوا فيها، فقال قوم: لا اعتكاف ا
المقدس، ومسجد النبي عليه الصلاة والسلام، وبه قال حذيفة وسعيد بن المسيب . وقال 
آخ�رون: الاعتكاف عام في كل مس�جد، وبه قال الش�افعي وأبو حنيف�ة والثوري، وهو 
 ّالفي مس�جد ف�يهجم عة، وهي رواية  مش�هور مذه�ب مالك. وقال آخرون: لا اعتكاف إ

ابن عبد الحكم عن مالك. وأجمع الكلّ على أنّ من شرط الاعتكاف المسجد(. 
وق�ال الن�ووي في المجم�وع 6 /480: ) لاي ص�حّ الاعتك�اف من الرج�ل ولا من المرأة  	
 ّالفي المس�جد، ولاي صح في مس�جد بيت المرأة، ولا مس�جد بيت الرجل، وهو المعتزل  إ
المه�يأ للصالة. ه�ذا هو المذه�ب وبه قط�ع المصنف والجمه�ور من العراقنيي، وحكى 

الخراسانيون وبعض العراق ينيفيه قول ينأصحهما وهو الجديد هذا (. 
ث�م ق�ال الن�ووي في الصفحة 483: ) مذاهب العلماء في مس�جد الاعتك�اف . قد ذكرنا  	
أنّ مذهبنا اشرتاط المس�جد لصحة الاعتكاف، وأنّهي صحّ في كلّ مسجد، وبه قال مالك 
 ّالفي مسجد النبي  وداود، وحكى ابن المنذر عن س�عيد بن المسي�ب انه قال: إنّه لاي صح إ
 ّىلالله عليه وسلّم، وما أظنّ أنّ هذاي صح عنه، وحكى هو وغيره عن حذيفة بن اليمان  ص
 ّالفي المس�اجد الثلاثة، المس�جد الحرام ومسجد المدينة والاقصى،  الصحابي أنّه لاي صح إ
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النذر ))) وهذه موافقة للامامية.
 والحجّ�ة للامام�ية الإجمـاع المتكرر، وقد طُعِن على مـ�ا نقوله بـقوله تعالى: 

 َّالمَا سَ�عَى ﴾ ))) وأنّ ذلكي نفي أني ـكون س�عي غيره  ِنسَ�انِ إ يْسَ لـِْإل ﴿ وَأَن لَّ
لـه. وبما روي عن النبي عليه السلام من قوله: »إذا مات المؤمن ]22 /أ [ انقطع 

 ّالمن ثلاث ))) « ))) ولمي ذكر فيه الصوم عنه. عمله إ

 ّالبسعيه، ونحنّ   ّالثواب للإنسان إ والجواب عن ذلك: إنّ الآية إنّما تقت ضيأ
لا نقول أن الميتي ثاب بصوم الحيّ عنه. 

 ّالفي الجامع، وقال أبوحنيفة وأحمد واس�حاق  وق�ال الزهري والحكم وحّم�اد: لاي صحّ إ
 ّىلفيه الصلوات كلّها وتقام فيه الجماعة(.  وأبو ثوري صحّ في كلّ مسجدي ص

وق�ال العين�ي في عمدة الق�اري 142/11: )وذهبت طائفة إلى أنّ�ه لاي صحّ الاعتكاف  	
 ّالفي مس�جد تقام فيه الجمعة، روي ذلك عن علي وابن مسعود وعروة وعطاء والحسن  إ
والزهري، وهو قول مالك في المدونة. وقالت: طائفة: الاعتكافي صحّ في كلّ مس�جد، 
روي ذلك عن النخعي وأبي سلمة والشعبي، وهو قول أبي حنيفة والثوري . والشافعي 
في الجديد، وأحمد وإسحاق وأبي ثور وداود، وهو قول مالك في الموطأ وهو قول الجمهور 

والبخاري أيضاً ( .
 ّىل7 / 2، والمجموع 6 /  ))) المغن�ي 3 /84- 85، والرشح الكب ري3 / 88 - 89، والمح

.372
))) سورة النجم 53: 39.

))) ورد الحد�يث في الكثير من المص�ادر باختلاف في اوله وتقديم وتاخير لمي ضّر في المعنى، 
فق�د ورد ) إذا م�ات ابن آدم( وفي لفظ )إذا مات الم�يت( وفي ثالث ) إذا هلك الهالك (. 
وقد روى البعض منها احمد بن حنبل في مسنده 2 / 372، ولفظ الحديث فيه: ) إذا مات 
 ّالمن صدق�ة جارية، أو علمي نتفع به، أو ولد   ّالمن ثلاثة : إ الإنس�ان انقط�ع عنه عمله إ

صالحي دعو له(. 
))) صح�يح البخ�اري 2 /240، وصح�يح مس�لم 3 /155، ورواه أب�و داود في س�ننه 

537/1 حديث 2400 ثم قال: ) هذا في النذر، وهو قول أحمد بن حنبل (.
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وتحق�يق الق�ول في هذا الموض�ع: أنّ من م�ات وعليه صوم، فق�د جعل الله 
ه قضاء، لأنّ سببه التفريط  تعالى هذه الحال سبباً في وجوب صومٍ على وليه وسّام

المتقدّم، والثواب على الحقيقة في هذا الفعل لفاعله دون الميت.
ف�إن ق�يل: فما معنى قولهم: )صام عن�ه( إذا كان لاي لحقه وهو ميت ثواب، 

ولا حُكم لأجل هذا العمل ؟. 
قلن�ا: معنى ذلك أنّه صام، وس�بب صومه تفريط الم�يت، ولأنّه حصلت به 

عُلقة، قُبل عنه من حيث كان التفريط المتقدّم سبباً في لزوم هذا الصوم.
فأم�ا الخبر الذي رووه فمحم�ول أيضاً على هذا المعن�ى، وأنّ المؤمني نقطع 

الف ذلك.  بعد موته عملُهُ، فلاي لحقه ثواب ولا غيره، والذي ذهبنا إليهُخي 
 ّى�لّالله عليه  وخبره�م هذايُ ع�ارض ))) بي امروونه عن عائش�ة: أنّ النبي ص

وسلّم قال: » من مات وعليه صيام، صام عنه وليّه « ))) .
وفي خ ربآخ�ر أنّ امرأة جاءت إلى النبي عليه السالم، فقالت: إنّه كان على 
أُمّي صوم ش�هر أفأقضيه عنها ؟ فقال عليه السالم: » ل�و ))) كان على أُمّكِ دين 
أكنتِ تقضينه«؟ قالت: نعم ، قال عليه السلام : » فدين الله أحقّ أنيُ قضى« ))) .

))) في النسخة ض ) معارض (.
))) صحيح البخاري 3 / 46، وصحيح مسلم 2 / 803 حديث 1147، وسنن أبي داود 

2 / 315 حديث 2400.
))) في النسخة ض )أرأيتِ لو(.

))) صحيح مسلم 3 /155، وسنن ابن ماجة 1 /559 حديث 1758. ورواه أبو داود في 
 ّىل س�ننه 2 /103 حديث 3310 بس�نده عن عن ابن عباس أنّ امرأة جاءت إلى النبي ص
الله عليه وسلّم فقالت: إنّه كان على أمها صوم شهر أفأقضيه عنها ؟ فقال: » لو كان على 

أمك دين، أكنت قاضيته « ؟ قالت : نعم، قال: » فدين الله أحقّ أني قضى «. 
وروى الترم�ذي في س�ننه 2 /110 حد�يث 712 بس�نده عن س�لمة بن كهيل ومس�لم  	
 ّىل البط ينعن سعيد بن جبير وعطاء ومجاهد عن ابن عباس قال جاءت امرأة إلى النبي ص
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 ّىلالله عليه وآله في صوم النذر، أنّه أمر وليّه  وبما رواه ابن عباس عن النبي ص
أني صوم عنه ))) .

]94 /17[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ الاعتكاف لاي نعقد 
 ّىلفيه إمام عدل بالناس الجمعة، وهي أربعة مس�اجد: المسجد   ّالفي مس�جد ص إ

الحرام، ومسجد المدينة، ومسجد الكوفة، ومسجد البصرة. 

وباق�ي الفقه�اء يخالفون في ذل�ك ؛ لأنّ أبا حنيفة وأصحاب�هي قولون: يجوز 
الاعتكاف في كلّ مس�جدجم اع�ة ))) وبذلك قال الث�وري، وفي إحدى الروايت ين

عن مالك ))) . 
وروى ابن عبد الحكم ))) عن مالك أنّه لاي عتكف أحد إ ّالفي مسجد الجامع، 

الله عليه وسلّم فقالت: إن أختي ماتت وعليها صوم شهرين متتابع ين؟ قال: »أرأيت لو 
كان ع ىلأخت�ك دين أكنت تقضينه« ؟ قالت: نعم، قال: » فحق الله أحقّ« . ثم قال: وفي 
الباب عن بريدة وابن عمر وعائش�ة . قال أبو عيس�ى: حديث ابن عباس حديث حس�ن 

صحيح .
))) روى البخ�اري في صحيح�ه 2 /240 بس�نده عن ابن عباس قال: ج�اء رجل إلى النبي 
 ّى�لّالله عل�يه وس�لّم فقال:ي ا رس�ول الله ان أمي مات�ت وعليها صوم ش�هر، أفأقضيه  ص
عنه�ا؟ فقال: » ل�و كان على أمكَ دينٌ أكنتَ قاضيه عنها« ؟ ق�ال: نعم، قال: » فدين الله 
أحقّ اني قضى«. قال س�ليمان: فقال الحكم وس�لّمة بن كهيل: ونحنيجم عاً جلوس ح ين
حدث مس�لم بهذا الحديث قالا: سمعنا مجاهداًي ذكر هذا عن ابن عباس، ويذكر عن أبي 

خالد( .
 ّيلفيهجم اعة (. ))) في النسخة ض ) صُ

))) المدونة الكبرى 1 / 225، وبداية المجتهد 1 /324.
))) أب�و عب�د الله، محمد بن عب�د الله بن عبد الحكم بن أع ينالمصري . س�مع من ابن وهب، 
وأش�هب، وأصح�اب مالك . صحب الش�افعي وتفقّه عليه . قال البيهق�ي: انتقل قُبيل 
وفاته بشهرين إلى مذهب مالك، لأنّه كاني طلب أني ستخلفه الشافعي بعده واستخلف 

البويطي . مات سنة ) 268 هـ ( . طبقات الفقهاء: 81، وطبقات الشافعية : 7 . 



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 254

وفي رحاب المساجد التي يجوز الصلاة فيها ))) . 
 ّالفي ثلاث مس�اجد: المس�جد  وذه�ب حذيف�ة إلى أنّ الاعتكاف لاي صحّ إ
 ّى�لّالله عليه وآله، ومس�جد إبراه�يم الخليل عليه  الحرام، ومس�جد الرس�ول ص

أقول: قال ابن رشد في بداية المجتهد 1 / 324: ) واما المواضع التي فيهاكي ون الاعتكاف  	
 ّالفي المساجد الثلاثة: بيت الله الحرام، وبيت  فانهم اختلفوا فيها، فقال قوم: لا اعتكاف ا
المقدس، ومسجد النبي عليه الصلاة والسلام، وبه قال حذيفة وسعيد بن المسيب . وقال 
آخ�رون: الاعتكاف عام في كل مس�جد، وبه قال الش�افعي وأبو حنيف�ة والثوري، وهو 
 ّالفي مسجد فيهجم عة، وهي رواية ابن  مشهور مذهب مالك. وقال آخرون: لا اعتكاف إ

عبد الحكم عن مالك. وأجمع الكلّ على أنّ من شرط الاعتكاف المسجد(. 
وق�ال الن�ووي في المجم�وع 6 /480: ) لاي ص�حّ الاعتك�اف من الرج�ل ولا من المرأة  	
 ّالفي المس�جد، ولاي صح في مس�جد بيت المرأة، ولا مس�جد بيت الرجل، وهو المعتزل  إ
المه�يأ للصالة. ه�ذا هو المذه�ب وبه قط�ع المصنف والجمه�ور من العراقنيي، وحكى 

الخراسانيون وبعض العراق ينيفيه قول ينأصحهما وهو الجديد هذا (. 
ث�م ق�ال الن�ووي في الصفحة 483: ) مذاهب العلماء في مس�جد الاعتك�اف . قد ذكرنا  	
أنّ مذهبنا اشرتاط المس�جد لصحة الاعتكاف، وأنّهي صحّ في كلّ مسجد، وبه قال مالك 
 ّالفي مسجد النبي  وداود، وحكى ابن المنذر عن سعيد ابن المسيب انه قال: إنّه لاي صح إ
 ّىلالله عليه وسلّم، وما أظنّ أنّ هذاي صح عنه، وحكى هو وغيره عن حذيفة بن اليمان  ص
 ّالفي المس�اجد الثلاثة، المس�جد الحرام ومسجد المدينة والاقصى،  الصحابي أنّه لاي صح إ
 ّالفي الجامع، وقال أبوحنيفة وأحمد واس�حاق  وق�ال الزهري والحكم وحّم�اد: لاي صحّ إ

 ّىلفيه الصلوات كلّها وتقام فيه الجماعة(.  وأبو ثوري صحّ في كلّ مسجدي ص
وق�ال العين�ي في عمدة الق�اري 142/11: ) وذهبت طائفة إلى أنّ�ه لاي صحّ الاعتكاف  	
 ّالفي مس�جد تقام فيه الجمعة، روي ذلك عن علي وابن مسعود وعروة وعطاء والحسن  إ
والزهري، وهو قول مالك في المدونة. وقالت: طائفة: الاعتكافي صحّ في كلّ مس�جد، 
روي ذلك عن النخعي وأبي سلمة والشعبي، وهو قول أبي حنيفة والثوري . والشافعي 
في الجديد، وأحمد وإسحاق وأبي ثور وداود، وهو قول مالك في الموطأ وهو قول الجمهور 

والبخاري أيضاً ( .
))) بداية المجتهد 1 / 324، والمغني 3 /124، وعمدة القاري 11/ 142.
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السلام ))) . 
والحجّة لنا مضافاً إلى الإجماع طريقة الاحتياط وبراءة الذمّة ؛ لأنّ من أوجب 
على نفس�ه اعتكافاً بنذرٍ، يجب أني تيقّن براءة ذمته مماّ وجب عليه، ولا يحصل له 
 ّالبأني عتكف في المواضع التي عيناّها ؛ ولأنّ الاعتكاف حُكمٌ شرعي،  اليق نيإ
ويرجع في مكانه إلى الشرع، ولا خلاف في أنّ الأمكنة التي عيناّها مشروعة فيه، 

ولا دليل على جوازه فيما ]عدا ذلك[ ))) . 
وهُنَّ وَأَنتُمْ عَاكِفُونَ ِيف  ُ ولا اعرتاض على م�ا قلناه بقوله تعالى : ﴿وَلاَ تُبَاِرش
اْملَسَ�اجِدِ﴾))) ؛ لأنّ هذا اللفظ مجمل، ولفظ المس�اجد هاهنايُ نبئ عن الجنس لا 

عن الاستغراق، ولا منافاة بينه وب ينمذهبنا.
ويج�وز أنكي ون وج�ه تخصيص هذه المس�اجد الأربعة ؛ لتأك�د ))) حُرمتها 

وفضلها وشرفها على غيرها.
]19/95[ مس�ألة  : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ المعتكف إذا جامع 
�نهاراً كان عل�يه كفارتان، وإذا جامع ليلًا كف�ارة واحدة. وإن أكره زوجته وهي 
معتكف�ةنه اراً كان عليه أربع كفّ�ارات، وإن أكرهها وهي معتكفة ليلًا كان عليه 
كفّارت�ان، والكفّ�ارة ]22 /ب[ هي الت�ي تلزم المجامعنه اراً في ش�هر رمضان. 
وباق�ي الفقه�اء يخالف�ون في ذل�ك، ولاي لزم�ون مفس�د اعتكاف�ه شي�ئاً س�وى 

القضاء))). 

))) انظر المصادر المتقدّمة . 	
))) في النسخة ض ) عداها (.

))) سورة البقرة 2: 187.
))) في النسخة ض ) لتأكيد ( .

))) بداية المجتهد 254/1. 
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وذه�ب الزهري والحس�ن إلى أنّه إن وط�أ في الاعتكاف لزمت�ه الكفارة ))) . 
 ّالانّنا م�ا نظنهّما كاناي ذهبان إلى أنّ  وه�ذا الق�ولي وافق من وجهٍ قول الامامية، إ

الكفارة تلزم في الوطء بالليل، كما ذهبت إليه الامامية. 

دليلنا الإجماع المتقدّم، وطريقة الاحتياط، ولأنّ المعتكف قد لزمه حُكمٌ متى 
أفس�د اعتكاف�ه بلا خالفٍ، وإذا فعل ما ذكرن�اه برئت ذمته بيق نيبلا خلافٍ، 

ر. وليس كذلك إذا قضى ولميُ ـكَفِّ

 ]20/96[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأن الاعتكاف لاكي ون 
أق�لّ م�ن ثلاثة أيام . ومن عداهم م�ن الفقهاء يخالفون في ذل�ك ؛ لأنّ أبا حنيفة 
والش�افعي يجوّزان أني عتكفي وماً واحداً ))) . وقال مالك: لا اعتكاف أقلّ من 

عشرة أيام ))) .

))) المصدر السابق .  
وق�ال اب�ن قدامة في المغن�ي 3 / 142: )فلا كفارة بالوطء في ظاه�ر المذهب، وهو كلام  	
الخرقي، وقول عطاء والنخعي وأهل المدينة ومالك وأهل العراق والثوري وأهل الشام 
والأوزاع�ي، ونقل حنبل عن أحمد أن عليه كفارة، وهو قول الحس�ن والزهري واختيار 
القاضي ؛ لأنه عبادةي فسدها الوطء لعينه، فوجبت الكفارة بالوطء فيها، كالحج وصوم 

رمضان(.
))) مختصر اختلاف الفقهاء 2 / 49 - 50، وعمدة القاري 11 /140، والمغني 3 /142، 

وبداية المجتهد 1 / 254.
))) المصادر السابقة. 

ق�ال اب�ن رش�د في بدا�ية المجته�د 252/1 – 253: )أما أق�ل زمان الاعتك�اف، فعند  	
الش�افعي، وأبي حنيف�ة، وأكثر الفقهاء أنه لاحدّ له . واختل�ف عن مالك في ذلك، فقيل 
ثلاثة أيام، وقيل:ي وم، وليلة . وقال ابن القاس�م عنه: أقله عشرة أيام . وعند البغدادين 

من أصحابه أن العشرة استحباب، وأن أقلهي وم وليلة (.
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دليلن�ا على ما ذهبنا إليه الإجماع المت�كرّر، وأيضاً فإنّ مقادير أزمنة العبادات 
 ّالبالنصّ وطريقة العلم، وما تقوله الامامية من الزماني ستند ))) إلى ما  لا تُعلم إ
ه�ذه صفته، وماي قوله مخالفهاي س�تند إلى طريق ))) الظ�نّ، والظنّ لا مجال له فيما 

جرى هذا المجرى. 
 ّىلالله عليه وآل�ه اعتكف في العشر الأواخر ليس  فتعلّ�ق مالك بأنّ النبي ص
بشيء ؛ لأنّ اعتكافه عليه السلام عشرة أيام لاي دلّ على أنّه لا يجزي أقل منها.

وهُنَّ  وتعلّ�ق م�ن حدّه بيوم ))) أو أقلّ م�ن ذلك ؛ لقوله تع�الى: ﴿وَلَا تُبَاِرشُ
وَأَنتُمْ عَاكِفُونَ ِيف اْملَسَاجِدِ﴾ ))) وأنّ الظاهري تناول الزمان الطويل والقصير غير 
صح�يح لأنّ الاعتكاف اس�م شرع�ي، ومن ذهب إلى أنّه ما انتق�ل بالشرع وأنّه 
اس�م للب�ث المقصود بالعب�ادة يجعل له شروط�اً شرعية تراعى في إجراء الاس�م 
عل�يه، فلابُ�دّ من رجوع إلى الشرع، إمّا في الاس�م أو في شروطه، والله تعالىنه ى 
ع�ن المب�اشرة مع الاعتكاف، فمن أ�ين لهم أنّ ماكي ون في أقل م�ن ثلاثة أيام ))) 

وتحصل له الشروط الشرعية، فلا دلالة إذاً في هذا الظاهر.

]21/97[ مس�ألة : وممّ�ا ظُنّ انف�راد الامامية به القول ب�أنّ المعتكف ليس 
له إذا خرج من المس�جد أني س�تظلّ بس�قف حت�ىي رجع إليه. والث�وريي وافق 
الامام�ية في ذل�ك. وحكى عنه الطحاوي في كت�اب الاختلاف : أنّ المعتكف لا 

))) في النسخة ض ) مستندٌ (.

))) في النسخة ض ) طريقة (.
))) في النسخة ض ) بيوم واحد (.

))) سورة البقرة 2: 187.
))) زاد في النسخة ض )ي تناوله هذا الاسم (.
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 ّالأن�كي ون ممرّه فيه، فإن دخل فس�د اعتكاف�ه ))) ، وباقي  يدخ�ل تحت س�قف إ
الفقهاءيُجي زون له الاستظلال بالسقف ))) .

والحجّ�ة للإمامية الإجماع المتق�دّم وطريقة الاحتياط، واليق ينبأن العبادة ما 
 ّالباجتناب ما ذكرناه. فسدت، ولاي ق ينإ

]22/98[ مسألة: ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به القول بأن للمعتكف أني عود 
المريض ويُشيّ�ع الجنازة، وهو مذهب الحس�ن بن حيّ ))) ، وإنّما خالف فيه باقي 

الفقهاء ))) . 

))) مختصر اختلاف الفقهاء 2 / 51،  وقال النووي في المجموع 6 /536: ) فرع مذهبنا انّه 
لاكي ره دخول المعتكف تحت سقف، ونقله بن المنذر عن الزهري وأبي حنيفة، قال: وبه 
أقول . وروينا عن ابن عمر قال لاي دخل تحت سقف وبه قال عطاء والنخعي واسحاق، 

وقال الثوري: إذا دخل بيتاً انقطع اعتكافه(.
))) المجموع 6 /536، والاستذكار 3 /391، والمبسوط 3 / 117.

))) المغني 3 /137، والمجموع 6 /512.
))) ق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي 3 /137: )واختلف�ت الرواية عن أحمد في ذل�ك فروي عنه 
ل�يس له فعله، وهو ق�ول عطاء وعروة ومجاهد والزهري ومالك والش�افعي وأصحاب 
الرأي. وروى عنه الأثرم ومحمد بن الحكم أنّ له أني عود المريض ويشهد الجنازة ويعود 
إلى معتكفه، وهو قول علي رضي الله عنه، وبه قال سعيد بن جبير والنخعي والحسن(. 
وق�ال الن�ووي في المجموع 6 /512: )مذاهب العلامء في خروج المعتكف من اعتكاف  	
ن�ذر لع�يادة مريض أو صلاة جنازة . قد ذكرنا أنّه لا يج�وز عندنا، ويبطل به الاعتكاف، 
وحك�اه اب�ن المنذر عن عط�اء ومجاهد وع�روة بن الزب ريوالزهري ومال�ك وأبي حنيفة 
واس�حق وأبي ثور وهي أصح الروايت ينعن أحم�د واختاره ابن المنذر ورواه البيهقي عن 
سعيد بن المسيب. وقال الحسن البصري وسعيد بن جبير والنخعي يجوز. قال ابن المنذر: 
 ّىل روي ذلك عن علي ولمي ثبت عنه . واحتجّ لهؤلاء بحديثي روى عن أنس عن النبي ص

الله عليه وسلّم قال: » المعتكفي تبع الجنازة ويعود المريض « رواه ابن ماجة(. 
 ّالخروجه عن المسجد   ّىل5 /192: ) ولايُ بطل الاعتكاف شيء إ وقال ابن حزم في المح 	

لغير حاجة عامداً ذاكراً (.
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وروي عن الثوري أنّه أجاز له عيادة المريض ))) .
والحجّ�ة للإمام�ية الإ�جماع المتق�دّم، وأيضاً ف�إنّ تشيي�ع الجن�ازة والصلاة 
ع ىلالميت م�ن فروض الكفايات، وع�يادة المرضى من الس�نن المؤكدة المفضّلة، 

والاعتكاف لاي منع من العبادات.
]23/99[ مسألة: ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به القول بأنّ ليس للمعتكف أن 

يبيع ويشتري ويتّجر. 
ومالكي وافق الامامية في ذلك ))) وإن كان أبو حنيفة وأصحابه والش�افعي 

يُجيزون للمعتكف التجارة والبيع والشراء ))) .
والحجّ�ة للإمامية الإجماع المتقدّم، ولأنّ من اجتنب ]23 /أ [ التجارة صحّ 

ر ))) . اعتكافه ولمي فسد بيقين، وليس كذلك من اّجت

))) ق�ال العين�ي في عم�دة الق�اري 11 /145: )واختلفوا في غيرهما م�ن الحاجات، مثل: 
 ّىل عيادة المريض وش�هود الجمعة والجنازة، فرآه بعض أهل العلم من أصحاب النبي ص
الله عليه وس�لّم وغيرهم، وبه قال الثوري وابن المبارك. وقال بعضهم: ليس له أني فعل 

شيئاً من هذا(.
))) الموطأ 1 /314، والمجموع 6 /535، والمحلى 5 / 192. 

أقول: جاء في المدونة الكبرى 1 /228 ما لفظه: ) قال ابن القاس�م: وس�ألت مالكاً عن  	
المعتكف أيخرج فيشترى لنفسه طعاماً إذا لمكي ن له منكي فيه فقال: قال لي مالك مرة: لا 

بأس بذلك . ثم قال بعد ذلك: لا أرى ذلك ( . 
 ّالما لا  وق�ال اب�ن قدامة في المغني 3 /147: ) المعتكف لا يجوز له أني بيع ولاي شرتي إ 	
 ّالما لا بُدّ  بُدّ له منه. قال حنبل: سمعت أبا عبد اللهي قول: المعتكف لاي بيع ولاي شتري إ
ل�ه من�ه طعام أو نحو ذلك، فأمّا التجارة والأخذ والعطاء فلا يجوز شيء من ذلك. وقال 

الشافعي: لا بأس أني بيع ويشتري ويخيط ويتحدّث ما لمكي ن مأثمًا(.
))) الام 2 /105، واللباب 1 /176، والمبسوط 3 /121، والمجموع 6 /535، والمحلى 

.192/5
))) في النسخة المعتمدة ) التجارة (.
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 ّال ]1/100[ مسألة : ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به القول بأنّ الزكاة لا تجب إ
في تس�عة أصناف : الدنانير، والدراهم، والحنطة، والش�عير، والتمر، والزبيب، 

والإبل، والبقر، والغنم، ولا زكاة فيما عدا ذلك. 

وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك))). 

وح�كي ع�ن ابن أبي ليلى والث�وري وابن حيّ أنّه ل�يس في شيء من الزروع 
 ّالالحنطة ، والشعير ، والتمر، والزبيب ))) وهذه موافقة للإمامية. زكاة إ

 ّالالحطب،  وأبوحنيف�ة وزف�ري وجب�ان العُ رشفييجم ع م�ا أنبت�ت الأرض إ
والقصب ، والحشي�ش ))) . وأبوي وس�ف ومحمدي قولان : لا يجب العُشر إ ّالفيما 

له ثمرة باقية، ولا شيء في الخضروات ))) .

وقال مالك: الحبوب كلّها فيها الزكاة، وفي الزيتون ))) .

وق�ال الش�افعي: إنّما تجب فيي اميبس ويقتات ويدّخر مأك�ولاً، ولا شيء في 
الزيتون ))) .

))) المجموع 5 /456، والمغني 2 /550، والمبسوط 3 /4، وبداية المجتهد 1 /260.
))) حكاه النووي عنهم في المجموع 456/5. 

))) المبس�وط 3 /4، واللب�اب 1 /150، والفت�اوى الهند�ية 1 /186، وعم�دة الق�اري 
.260/8

))) المبسوط 3 /2، والمغني 2 /549، والمحلى 5 /211
))) المدونة الكبرى 1 /348، وبداية المجتهد 260/1، والمغني 2 /549 و553، والشرح 

الكبير 2 /550.
))) الام 2 / 34، والمغني 2 /549 – 550، وبداية المجتهد 1 /260 - 261 .

	 أقول : قال النووي في المجموع 5 /456: )مذاهب العلماء في هذه المذكورات . مذهبنا 
 ّالفيماي قتات  أنه لا زكاة في غير النخل والعنب من الأش�جار، ولا في شيء من الحبوب إ
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وال�ذي�ي دلّ ع ىلصحة مذهبن�ا مضاف�اً إلى الإ�جماع، أنّ الأص�ل براءة 
الذمّ�ة من الزك�وات، وإنّمايُ رج�ع إلى الأدلة الشرعية في وج�وب ما يجب منها، 
ولا خالف ف اميأوجبت الامامية الزكاة فيه، وما ع�داه فلمي قم دليل قاطع على 

ويدّخ�ر، ولا زكاة في الخرضوات. وبه�ذا كلّ�ه ق�ال مالك وأبوي وس�ف ومحم�د، وقال 
 ّالالحطب والقصب الفارسي  أبوحنيف�ة وزفر: يج�ب العشر في كلّ ما أخرجت�ه الأرض إ
والحشيش الذيي نبت بنفسه. قال العبدري: وقال الثوري وابن أبي ليلي ليس في شيء من 
 ّالالتمر والزبيب والحنطة والشعير. وقال احمد: يجب العشر في كلّ مايُ كال  الزروع زكاة إ
ويدّخ�ر من الزرع والثمار، فأما ما لايُ ك�ال كالقثاء والبصل والخيار والبطيخ والرياح ين
ويجمع البقول فليس فيها زكاة. وأوجب أبوي وسف الزكاة في الحناء، وقال محمد لا زكاة 
. وق�ال داود م�ا أنبتت�ه الأرض ضربان: موس�ق و غريه، فما كان موس�قاً وجبت الزكاة 
ف اميبلغ منه خمس�ة أوس�ق، ولا زكاة فيما دونها، وما كان غير موس�ق فف�ي قليله وكثيره 
ال�زكاة . وأمّ�ا الزيتون فق�د ذكرنا أنّ الصحيح عندنا انه لا زكاة فيه، وبه قال الحس�ن بن 
صال�ح وابن أبي ل يليوأبو عبيد . وقال الزه�ري والأوزاعي والل�يث ومالك والثوري 
وأب�و حنيفة وأبو ثور فيه الزكاة. قال الزهري والليث والأوزاعي: يخرص فتؤخذ زكاته 
زيت�اً، وق�ال مالك: لا يخ�رص بلي ؤخذ العشر بعد عصره وبلوغه خمس�ة أوس�ق . وأمّا 
العس�ل فالصحيح عندنا لا زكاة فيه مطلقاً، وبه قال مالك والثوري والحس�ن بن صالح 
وابن أبي ليلى وابن المنذر، وروينا هذا عن ابن عمر وعمر بن عبد العزيز . وقال أبو حنيفة 
والأوزاع�ي: إن وج�د في غير أرض الخراج ففيه العشر. وقال احمد وإس�حاق: يجب فيه 
العشر س�واء كان في أرض الخراج أو غيرها، ونقله ابن المنذر عن مكحول وس�ليمان بن 
موسى والأوزاعي واحمد وإسحاق، وشرط أبوي وسف ومحمد في وجوب زكاته أني بلغ 
خمس�ة أوس�ق، وأوجبها أبو حنيفة في قليله وكثيره. قال ابن المنذر: ليس في زكاته حديث 

صحيح ولا اجماع فلا زكاة فيه(. 
 ّالفي ثمانية أصناف من   ّىل5 / 209: )مس�ألة: ولا تجب ال�زكاة إ وق�ال اب�ن حزم في المح 	
الأم�وال فق�ط وهي: الذهب والفض�ة والقمح والش�عير والتمر والإب�ل والبقر والغنم 
ضأ�نها وما عزه�ا فقط . قال أبو محمد: لا خلاف ب ينأحد من أهل الاسالم في وجوب 

الزكاة في هذه الأنواع، وفيها جاءت السنة(.



265...................................................... كتاب الزكاة /الاصناف التي تجب فيها الزكاة

وجوب الزكاة فيه، فهو باقٍ على الأصل. 

يَ َالسْ�أَلْكُمْ أَمْوَالَكُ�مْ﴾ ))) والمعنى أنّه لاي وجب حقوقاً في  وقوله تعالى: ﴿وَ
 ّالعلى هذا الوجه، وهذا الظاهري منع من  أموالكم ؛ لأنّه تعالى لاي سألُنا أموالَنا إ
وج�وب ح�قّ في الأموال، فما أخرجن�اه منه فهو بالدليل القاط�ع، وما عداه باقٍ 

تحت الظاهر.

هُيَ �وْمَ حَصَ�ادِهِ﴾ ))) وأنّه عام فييجم ع  ف�إن تعلّقوا بقوله تع�الى: ﴿وَآتُواْ حَقَّ
الزروع وغيرها مماّ ذُكر في الآية.

هُ﴾ي تناول العُشر أو  والج�واب عنه: إنّا لا نُس�لّم أنّ قوله تعالى: ﴿وَآتُ�واْ حَقَّ
نصف العُشر المأخوذ على س�بيل الزكاة، فمن ادعى تناوله لذلك فعليه الدلالة. 
وعن�د أصحابن�ا أنّ ذل�كي تناول م�ايُ عطى المس ينك�والفقير والمجت�از ))) وقت 

الحصاد من الحفنة والضغث، فقد رووا ذلك عن أئمتهم عليهم السلام.

هُيَ وْمَ  فمن�ه م�ا روي عن أبي جعفر عليه السالم في قوله تعالى: ﴿وَآتُ�واْ حَقَّ
هُ لاَ  فُواْ إنَِّ ِ حَصَ�ادِهِ﴾  ق�ال: ليس ذلك ال�زكاة، ألا ترى أنّه تعالى ق�ال: ﴿وَلاَ تُْرس
فنَي ))) ﴾ ))) . وه�ذه نكت�ة منه عليه السالم مليح�ة؛ لأنّ النهي عن  ِ ِ�بُّ اْملُْرس ُحي

))) سورة محمد 47: 36.
))) سورة الأنعام 6: 141.

))) في النسخة م )المجتازين (.
))) سورة الأنعام 6: 141.

))) روى الشي�خ الكليني في الكافي 3 / 565 حديث 6009 بس�نده عن زرارة، و محمد بن 
مس�لم، وأبي بصري، عن أبي جعفر عليه السالم في قول الله عز وج�ل: ) وآتوا حقهي وم 
حصاده ( فقالوايجم عا : قال أبو جعفر عليه السالم: ) هذا من الصدقةي عطى المس ينك�
القبض�ة بعد القبضة ، وم�ن الجذاذ الحفنة بعد الحفنة حتىي ف�رغ، ويعطى الحارس أجراً 
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 ّالفيما ليس بمُقدّر، والزكاة مُقدّرة. السرف لاكي ون إ

وروي ع�ن أبي عب�د الله عل�يه السالم أنّه قيل ل�ه ))) :ي ا بن رس�ول الله وما 
حقّه؟ قال: )يناول منه المس ينكوالسائل( ))). 

والأحاديث بذلك كثيرة ))) ، وكيفي احتمال اللفظ له. 

وإن كاني ق�ويّ ه�ذا التأو�يل أنّ الآ�ية تقتضي أن�كي ون العط�اء في وقت 
الحصاد ، والعُشر المفروض في الزكاة لاكي ون في تلك الحال ؛ لأنّ العُشر ميكلٌ 
 ّالم�ن ميكل، وفي وقت الحصاد لا�كي ون ميكلًا ، ولاي مكن كيله،  ولاي ؤخ�ذ إ
 ّال وإنّماكي ال بعد جفافه وتذريته وتصفيته ، فتعليق العطاء بتلك الحال لاي ليق إ

بما ذكرناه.

 ّى�لّالله عليه وآله من النهي  ويق�وّي أيضاً ه�ذا التأويل ما روي عن النبي ص
ع�ن الحص�اد والجذاذ بالل�يل ))) والج�ذاذ ه�و: صرام النخل ))) وإنّنه امى عليه 

السلام عن ذلك ؛ لما فيه من حرمان المساك ينمايُ نبذُ إليهم من ذلك. 

مل�ة ] 23 /ب [ ، فلا دليل لهم فيها  اُجم  وم�اي قول�ه قوم في هذه الآية من أنّه

معلوماً، ويترك من النخل معافارة وأم جعرور ، ويترك للحارسكي ون في الحائط العذق 
والعذقان والثلاثة لحفظه إياه (.

))) ساقطة من نسخة ) ض (.
))) رواه القطب الراوندي في فقه القران 1 /216، ولعل ذلك حكاية عن الانتصار .

))) انظرها في وس�ائل الشي�عة 9 /195- 198 ) 13 - باب استحباب الصدقة من الزرع 
والثماري وم الحصاد والجذاذ(.

))) تفسير العياشي 1 /377 حديث 98 .
اً وجَذاذاً وجِذاذاً:  ه جَ�ذّ ذُّ ُ ))) ق�ال ابن منظور في لس�ان الع�رب 3 /479: )وجَذَّ النخلََجي 

صرمه ؛ عن اللحياني(.
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ليس بصحيح ؛ لأنّ الإجمال هو مقدار الواجب لا الُموجَب فيه.

 ّالبالواجب. ه الله تعالى حقاً، وذلك لاي ليق إ فإن قيل: قد سّام

قلنا : قدي طلق اسم الحقّ على الواجب والمندوب إليه، وقد روى جابر ))) أنّ 
 ّيلحقّ في إبلي س�وى الزكاة ؟ فقال عليه السلام:  رجلًا قال:ي ا رس�ول الله هل ع

»نعم ، تحمل عليها وتسقي من لبنها« ))) .

هُ﴾ ))) يقت ضيالوجوب، وما ذكرتموه  فإن قالوا ظاهر قوله تعالى: ﴿وَآتُواْ حَقَّ
ليس بواجب.

قلنا: إذا س�لّمنا أنّ ظاهر الأمر في الشرعي قت ضيالوجوب، كان لنا طريقان 
م�ن الك�لام: أحدهما أن نق�ول: إنّ تَركَ ظاهر من الكلام ليس�لم ظاهر آخر له، 
كرتك ذل�ك الظاهر ليس�لم هذا، وأنت�م إذا حملت�م الأمر على الوج�وب هاهنا، 

تركتم تعلّق العطاء بوقت الحصاد. 

ونحن إذا حملنا الأمر في الآية على الندب، سلم لنا ظاهر تعلّق العطاء بوقت 

 ّىل ))) جابر بن عبد الله بن عمرو بن حزام الأنصاري المدني الخزرجي، صاحب رسول الله ص
 ّىلالله عليه وآله ومن السابق ينالذين  الله عليه وآله، شهد بدراً وثماني عشرة غزوة معه ص
رجعوا إلى أمير المؤمن ينعليه السلام، وحاله أشهر من أني ذكر . عدّه الشيخ الطوسي في 
 ّىلالله عليه وآله وأمير المؤمن ينوالحس�ن والحس نيوعلي بن  رجاله من أصحاب النبي ص
الحس نيوالباقر عليهم أفضل الصلاة والسلام . رجال الطوسي: 12 و 37 و 66 و 72 

و 85 و 111، وتنقيح المقال 1 / 199 .
))) لم أق�ف ع ىله�ذا الحديث في المصادر المتوف�رة . ومّماي ظهر أنّ القط�ب الراوندي في فقه 
القرآن 1 /217، وابن شهراش�وب في متش�ابه القرآن ومختلفه 2 /174 وغيرهما حكوا 

ذلك عن الانتصار فلاحظ .
))) سورة الأنعام 6: 141.
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 ّالكصاحبه وأنتم المستدلون بالآية، فخرجت من  الحصاد، وليس أحد الأمرين إ
أن تكون دليلًا لكم.

والطر�يق الآخر إنّ�ا ))) لو قلنا بوجوب هذا العط�اء في وقت الحصاد وإن لم 
كين مُقدّراً بل موكولاً إلى اختيار المعطي لم نقل ))) بعيداً من الصواب.

َّ�ا أَخْرَجْناَ لَكُم  ف�إن تعلقوا بقوله تع�الى: ﴿أَنفِقُواْ مِن طَيِّبَاتِ مَا كَسَ�بْتُمْ وَِمم
ذِينَ  �نَ الأرَْضِ﴾ ))) فإنّ الم�راد بالنفقة هاهنا الصدقة، بدلالة قوله تعالى: ﴿وَالَّ مِّ
اَ ِيف سَبيِلِ الله﴾ ))) يعني لا يخرجون زكاتها. ةَ وَلايُ نفِقُونَه هَبَ وَالْفِضَّ يَكْنزُِونَ الذَّ

 ّالمجازاً، ولاي عقل  فالج�واب عن ذلك أن اس�م النفقة لا تجري على ال�زكاة إ
من إطلاق لفظ الإنفاق إل ))) في المباحات وما جرى مجراها. ثم لو سلّمنا ظاهر 

العموم لجاز تخصيصه ببعض الأدلة التي ذكرناها.

فإن قيل: كيف تدّعون إجماع الامامية وابن الجنيد ))) يخالف في ذلك ويذهب 
إلى أن الزكاة واجبة فييجم ع الحبوب التي تخرجها الأرض وإن زادت على التسعة 

))) في النسخة ض )إنّه(.
))) في النسخة ض )كي ن (.

))) سورة البقرة 2: 267.
))) سورة التوبة 9: 34 .

))) زاد في النسخة ض )ما كان(.
))) قال الشي�خ الطوسي في الفهرس�ت: 209 برقم 16: )محمد بن أحمد بن الجنيد،كي نى أبا 
 ّالأنه كاني رى الق�ول بالقياس، فتركت لذلك كتبه  عيل، وكان جيد التصنيف حس�نه، إ
ولمي ع�ول عليه�ا، وله كتب كثيرة (. وقال العلامة الحلي في ايضاح الاش�تباه: 291 برقم 
673: )محمد بن أحمد بن الجنيد: بالجيم المضمومة، والنون المفتوحة، أبو علي الاسكافي، 

وجه في أصحابنا، ثقة جليل القدر، صنف فأكثر(.



269...................................................... كتاب الزكاة /الاصناف التي تجب فيها الزكاة

الأصن�اف التي ذكرتموها )))  ))) وروي في ذل�ك أخباراً كثيرة عن أئمتكم عليهم 
السلام، وذُكر أنّي ونس ))) كاني ذهب إلى ذلك ))) .

قلن�ا: لا اعتبار بش�ذوذ ابن الجن�يد، ولاي ون�س إن ))) كاني وافقه، والظاهر 
م�ن مذهب الامامية ما حيكناه. وقد تق�دّم إجماع الامامية وتأخر عن ابن الجنيد 
ويون�س. والأخب�ار التي تعلّق ابن الجنيد بها الواردة من طريق الشي�عة الامامية 

معارضة بأظهر وأكثر وأقوى منها من رواياتهم المعروفة المشهورة ))) .

ويمكن حملها بعد ذلك على أنها خرجت مخرج التقيّة، فإن الأكثر من مخالفي 
الامام�يةي ذهب�ون إلى أن الزكاة واجب�ة في الأصناف كلّها، وإني اموافق الامامية 

منهم الشاذ النادر ))) .

))) في النسخة ض )ذكرناها( .
))) انظر مختلف الشيعة 3 / 195 – 197 .

))) أبو محمد،ي ونس بن عبد الرحمن، مولى علي بني قط ينبن موس�ى، مولى بني أس�د . كان 
وجها في أصحابنا، متقدما عظيم المنزلة . ولد في أيام هش�ام بن عبد الملك، ورأي جعفر 
ابن محمد عليه السالم ب ينالصفا والمروة، ولمي رو عنه . وروى عن أبي الحس�ن موس�ى 
والرضا عليهما السالم . وكان الرضا عليه السالمي شير إليه في العلم والفتيا، وكان مّمن 
ب�ذل ل�ه على الوقف مال جزيل وامتنع من أخذه وثبت على الحق . قاله النجاشي . وعدّه 
الشي�خ الطوسي في عداد أصح�اب الإمام الكاظم والرضا عليهما السالم وقال: ضعفه 
القم�يون وه�و ثق�ة . وق�ال العلامة: مات س�نة ثمان ومأت ني. رجال النج�اشي: 348، 

ورجال الطوسي 364، 394، والخلاصة: 184 .
))) لم اقف على هذا القول في المصادر المتوفرة، ويجمع من أش�ار إلى هذا القول فيما بعد لعله 

اعتمد على قول المصنف رحمه الله .
))) في النسخة ض ) وان ( .

))) انظر الكافي 3 /497، ومن لا يحضره الفقيه 2 /13 – 14، والتهذيب 4 /2 – 6.
))) تقدّمت الاشارة إليه فلاحظها .
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وممّ�اي ق�وّي مذهبنا في هذه المس�ألة أنّ ال�ذُرة والعدس وكثرياً من الحبوب 
الخارج�ة من الحنطة والش�عير ))) كانت معروفة بالمدين�ة وأكنافها، وما نقل أحد 
من أهل الس ريعن أحد ممنّ بعثه النبي عليه السالم لأخذ الصدقة، أنّه أخذ في 
جملة ما أخذ عدساً ولا ذُرة، كما رووا وعيّنوا الحنطة والشعير والتمر، فدلّ ذلك 

على أنه خارج عن أصناف ماي ؤخذ منه الزكاة.

]2/101[ مس�ألة : وممّ�ا ظُنّ انف�راد الامامية به، نفي ال�زكاة عن عروض 
التجارة، وقد وافقهم في ذلك داود بن علي )))  ] 24 /أ [ ، وهو قول ابن عباس 

رضي الله عنه فيما رواه الحرّاني )))  عنه ))) . 

وأب�و حنيفة وأصحابهي وجب�ون في عروض التجارة الزكاة إذا بلغت قيمتها 
النصاب، وهو قول الثوري والأوزاعي وابن حيّ والشافعي ))) .

))) زاد في النسخة ض )والتمر(.
 ّىل5 /209: ) مسألة: ولا زكاة في شيء من الثمار، ولا من الزرع،  ))) قال ابن حزم في المح
ولا في شيء م�ن المع�ادن غير ما ذكرنا، ولا في الخيل، ولا في الرقيق، ولا في العس�ل، ولا 

في عروض التجارة، لا على مدير ولا غيره (.
))) في النسخة ض ) رووه (. 

أمّا الحرّاني فهو مشترك ب ينعدّة، ولم أقف على روايته في المصادر المتوفرة .  	
))) حكاه النووي في المجموع 6 / 47 كما سياتي في الهامش التالي فلاحظ.

))) الام 2 /46، والمبس�وط 2 /190، واللب�اب 48/1، والفت�اوى الهند�ية 179/1، 
والمغني 2 /622. 

وقال النووي في المجموع 6 /47: )قال أصحابنا: قال الشافعي رضي الله عنه في القديم:  	
اختلف الناس في زكاة التجارة، فقال بعضهم: لا زكاة فيها، وقال بعضهم: فيها الزكاة، 
وه�ذا أح�ب إلينا. هذا نصّه، فقال القاضي أبو الطيب وآخرون: هذا ترديد قول، فمنهم 
من قال: في القديم قولان في وجوبها، ومنهم من لمي ثبت هذا القديم، واتفق القاضي أبو 
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وق�ال مال�ك: إن كان إنّماي بيع الع�رض بالع�رض ولا ))) زكاة حتىي قبض 
ماله، وإن كاني بيع بالع ينوالعرض فإنّهي زكّى ))) .

 ّالزكاة  وقال الليث : إذا ابتاع متاعاً للتجارة فبقي عنده أحوالاً فليس عليه إ
واحدة ))) .

دليلنا على صحة هذه المسألة كلّ شيء دللنا به على أن الزكاة لا تجب فيما عدا 
الأصناف التس�عة التي عيناّه�ا، وعروض التجارة خارج�ة عن تلك الأصناف 

ا تجب كما نص عليه في  الطيب وكلّ من حكى هذا القديم على أنّ الصحيح في القديم انّه
الجديد. والمش�هور للأصحاب الاتفاق على أن مذهب الش�افعي رضي الله عنه وجوبها، 
وليس في هذا المنقول عن القديم إثبات قول بعدم وجوبها وإنّما أخبر عن اختلاف الناس 
 ّن�يّانّ مذهب�ه الوجوب بقوله وه�ذا أحبّ إلّي، والصواب الج�زم بالوجوب، وبه قال  وب
جماه ريالعلامء من الصحاب�ة والتابع ينوالفقه�اء بعدهم أجمع ين. قال اب�ن المنذر: أجمع 
عام�ة أه�ل العلم على وج�وب زكاة التج�ارة، قال: روين�اه عن عمر ب�ن الخطاب وابن 
عباس والفقهاء الس�بعة س�عيد بن المسيب والقاس�م بن محمد وعروة بن الزبير وأبي بكر 
اب�ن عب�د الرحمن بن الحارث وخارجة بن زيد وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة وس�لّمان بن 
يس�ار والحس�ن البصري وطاوس وجابر بن ز�يد وميمون بن مه�ران والنخعي ومالك 
والثوري والأوزاعي والش�افعي والنعمان وأصحابه وأحمد واس�حق وأبي ثور وأبي عبيد 
وح�كي أصحابن�ا ع�ن داود وغريه من أه�ل الظاهر أنهم قال�وا: لا تجب، وق�ال ربيعة 
ومالك: لا زكاة في عروض التجارة ما لم تنضّ وتصير دراهم أو دنانير، فإذا نضّت لزمه 
زكاة عام واحد. واحتجوا بالحديث الصحيح: » ليس على المس�لم في عبده ولا في فرس�ه 
صدقة« وهو في الصحيحين، وقد س�بق بيانه، وربما جاء عن ابن عباس أنه قال: لا زكاة 

في العروض( .
))) في النسخة ض )فلا(.

))) المدونة الكبرى 1 /254، وبداية المجتهد 1 /278، والمجموع 47/6.
))) ق�ال اب�ن عبد ال ربفي التمهيد 17 /129: )وقال الليث : إذا ابت�اع متاعاً للتجارة فبقي 

 ّالزكاة واحدة، مثل قول مالك سواء(. عنده أحوالًا ثمّ باعه، فليس عليه إ
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فالطريقة تتناولها.
 ّى�لّالله عليه وآل�ه من قوله:  ويم�كن أني عارض�وا ب امرووه ))) عن النبي ص
»ليس على المس�لم في عبده ولا فرس�ه صدقة« ))) . وعموم هذا القول ))) يقت ضي
 ّامليس بمُعرّض لها ؛ لأنّه عليه السالم   ّامهو مُعرّض للتجارة وع نفي الصدقة ع
لمي فصل بينهما، وإذا ثبت نفي الصدقة عن العبد والفرس وإن كانا للتجارة ثبت 

فيما عداهما من العروض ؛ لأنّ أحداً لمي فصّل ب ينالأمرين.

وأيض�اً ف�إن أص�ول الشريعة تقتضي أن الزك�وات إنّما تج�ب في الأعيان لا 
الأثامن، وع�روض التجارة عندهم إنّما تجب في أثما�نها لا أعيانها، وذلك مخالف 

لأصول الشريعة.

�مْ صَدَقَةً ﴾ ))) ]وأنّ عموم القول  ف�إن تعلّقوا بقوله تعالى: ﴿خُذْ مِنْ أَمْوَاِهلِ
يتناول عروض التجارة[ ))) .

فالجواب عن ذلك: إنّ أكثر ما في هذه الآية أنكي ون لفظها عموماً، والعموم 
مع�رّض للتخصيص، ونحن نخ�صّ هذا العموم ببعض ما تقدّم من أدلتنا. على 
مي ضمرون  أن مخالفين�ا لابُ�دّ لهم من ترك هذا الظاهر في ع�روض التجارة ؛ لأنّه
في تن�اول هذا اللفظ لعروض التج�ارة أني بلغ قيمتها نصاب الزكاة، وهذا ترك 
للظاه�ر وخ�روج عنه، ولا ف�رق بينهم فيه وبينن�ا إذا حملنا اللفظ�ة في الآية على 

))) في النسخة ض )يروونه(.
))) صحيح البخاري 2 / 149، وصحيح مسلم 675/2 - 676.

))) في النسخة )الخبر(.
))) سورة التوبة 9: 103.

))) في النسخة )وهذا عمومٌي دخل فيه العروض (.
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الأصن�اف التي أجمعنا على وجوب الزكاة فيه�ا، وإذا قمنا في ذلك مقامهم وهم 
المستدلون بالآية بطل استدلالهم.

مْ حَقٌّ )معلوم(   ِيفأَمْوَاِهلِ وبمثل هذا الكلامي بطل ))) تعلّقهم بقوله تعالى: ﴿وَ
�ائِلِ وَاْملَحْ�رُومِ ﴾ ))) ويمكن في هذه الآية أني ق�ال أنّها خرجت مخرج المدح  للسَّ
 ًالي لهم بما فعلوه، لا على سبيل إيجاب الحقّ في أموالهم، لأنّه تعالى قال: ﴿كَانُوا قَلِ
مْ حَقٌّ )معلوم(   ِيفأَمْوَاِهلِ سَْحَارِ هُمْيَ سْتَغْفِرُونَ * وَ ْجَعُونَ * وَباِْأل يْلِ مَاَهي  نَ اللَّ مِّ
�ائِلِ وَاْملَحْ�رُومِ﴾ ))) فأخرج الكلام كلّه مخرج الم�دح لهم بما فعلوه، وليس في  للسَّ
إيج�اب الله تع�الى في أموالهم حقاً معلوماً مدح له�م، ولا ماي وجب الثناء عليهم، 
فعُلم أنّ المعنى ويعطون من أموالهم حقاً معلوماً للسائل والمحروم، وماي فعلونه 
م�ن ذلك ليس بالزم أنكي ون واجباً بل قدكي ون نفاًل وتطوعاً به، فقدي مدح 

الفاعل على ماي تطوع به كماي مدح على فعل ما يجب عليه.

كَاةَ ﴾ ))) لأنّ اسم الزكاة اسم شرعي،  ولا تعلّق لهم بقوله تعالى: ﴿ وَآتُواْ الزَّ
ونحن لا نُسلّم أنّ في عروض التجارة زكاة فيتناولها الاسم، فعلى من ادعى ذلك 

أني دلّ عليه.

ولا تعلّ�ق له�م ب�ي امروى عنه عليه السالم م�ن قول�ه: »حصّن�وا أموالكم 
بالصدق�ة« ))) وأن لفظ�ة ]24 /ب [ الأم�والي دخ�ل تحتها ع�روض التجارة، 

))) في النسخة ض ) نُبطل(.
))) سورة الذاريات 51: 19 .

))) سورة الذاريات 51: 17 – 19.
))) سورة البقرة 2: 83.

))) ورد الحد�يث في مص�ادر الفريق ينبالف�اظ مختلفة لا تضّر بالمعنى، منها: ما رواه الشي�خ 
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وذل�ك أنّ�ه ل�يس في الظاه�ر أنّا نُحصّ�ن كلّ مالٍ بصدق�ة منه، ول�يسي متنع أن 
نحصّن أمول التجارة وما لا يجب فيه الزكاة بالصدقة مماّ يجب فيه الزكاة.

]3/102[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية نفي الزكاة عن الذهب والفضة 
 ّالأنكي ون درهماً أو ديناراً مضروباً منقوشاً. على اختلاف أحوالهما، إ

وباق�ي الفقه�اء يخالفون في ذلك ويوجب�ون الزكاة فييجم ع الأح�وال ))) إ ّال
الشافعي فإنّه لاي وجب الزكاة في الحلّي المصاغ على أظهر قوليه ))) . 

دليلنا على ما ذهبنا إليه بعد إجماع الطائفة ما قدّمنا ذكره أيضاً من أنّ الأصل 
براءة الذمة، ولمي قم دليل قاطع على أنّ ما عدا الدراهم والدنانير من المصوغات 

وغيرها يجب فيه الزكاة، ونحنُ على حكم الأصل.

ف�إن تعلقوا بالأخبار التي وردت في إيجاب الزكاة على الذهب والفضة على 

الكليني في الكافي 4 /61 حديث 5 بس�نده عن الامام موس�ى بن جعفر عليه السلام انه 
قال: )حصنوا أموالكم بالزكاة(. 

وما رواه الشيخ الصدوق في ثواب الاعمال: 46 بسنده عن عمرو بن شمر قال: سمعت  	
أبا عبد الله عليه السالمي قول: )حصنوا أموالكم بالزكاة وداووا مرضاكم بالصدقة وما 

 ّالبمنع الزكاة(.   تلف مال في برّ ولا بحر إ
وم�ا رواه اب�ن قتيب�ة الدين�وري في ع�يون الاخب�ار 3 /531 في حديث ق�ال: )حصّنوا  	

أموالكم بالزكاة، وداووا مرضاكم بالصدقة، واستقبلوا البلايا بالدعاء (. 
ك امورد ايضاً في مصادر عديدة وبالفاظ مختلفة منه�ا: )يا معشر التجار صونوا أموالكم  	
بالصدق�ة تكفّ�ر عنكم ذنوب�كم وأيمانكم التي تحلف�ون فيها تطيب ل�كم تجارتكم(، وفي 
بعضها: )يا معشر التجار انهي شهد بيعكم الحلف واللغو شوبوه بالصدقة(، وفي اخرى: 

)شوّبوا اموالكم بالصدقة( وغير ذلك فلاحظ.
))) المبسوط 2 /191، واللباب 148/1، وفتح العزيز 6 /20 – 21.

))) الام 2 /41، والمغني 2 /603، والمبسوط 2 /192.
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الإطالق ))) فه�ذه أولًا كلّها أخبار آحادٍ تُعارضها الأخب�ار الواردة بأنّه لا زكاة 
 ّالفي الدراه�م والدنانري ))) على أنّا نحمل تل�ك الأخبار العامة على أن المراد بها  إ

الدراهم والدنانير لأنهما من فضة وذهب.
]4/103[ مسألة : ومماّ انفردت الامامية به القول بأنّ الإبل إذا بلغت خمساً 
وعشر�ين ففيه�ا خمس شي�اه ؛ لأنّ باقي الفقه�اء يخالفون في ذل�ك ويوجبون في 

خمس وعشرين ابنة مخاض ))) ))) .
دليلنا الإجماع المتقدّم.

فإن قيل: قد خالفها أبو علي ابن الجنيد في ذلك، وقال: إن في خمس وعشرين 
ابن�ة مخاض، ف�إن لم تكن في الإبل فابن لبون ))) فإن لمكي ن فخمس شي�اه ))) فإن 

زادت على خمس وعشرين واحدة ففيها ابنة مخاض .
قلنا: إجماع الامامية قد تقدّم ابن الجنيد وتأخر عنه، وإنّما عوّل ابن الجنيد في 
ه�ذا المذهب ع ىلبعض الأخبار المروية عن أئمتنا عليهم السالم ))) ومثل هذه 
مل ذك�ر بنت المخاض واب�ن اللبون في  الأخب�ار لاي ع�وّل عليه�ا، ويمكن أنُحي 
خمس وعشرين على أن ذلك على س�بيل القيمة ؛ لما هو الواجب من خمس شي�اه، 

))) انظرها في الكافي 3 /515 – 516.
))) انظرها في الكافي 3 /517 – 519، والتهذيب 4 /8. 

))) ابنة المخاض: الفصيل إذا استكمل الحول ودخل في الثانية مجمع البحرين 2 /178.
))) الام 2 /5، والهداية 98/1، والمبسوط 2 /150، وفتح العزيز 5 /318.

))) اب�ن اللب�ون : ول�د الناقة اذا اس�تكمل الس�نة الثانية ودخ�ل في الثالثة . مجم�ع البحرين 
.106/2

))) حك�اه عن�ه المحقق الحلي في المعترب: 259، كما حكاه أيضاً في نف�س المصدر عن ابن أبي 
عقيل فلاحظ.

))) انظرها في الكافي 3 /531 حديث 1، والتهذيب 4/ 22 حديث 55.
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وعندنا أنّ القيم يجوز أخذها في الصدقات.

]5/104[ مسألة: ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به وقد وافقها غيرها من الفقهاء 
ف�يه قولهم: إنّ الإبل إذا بلغت مائ�ة وعشرين ثم زادت فلا شيء عليه في زيادتها 
حت�ى تبلغ مائة وثلاثني، فإذا بلغتها ففيه�ا حِقّة ))) واحدة وابنت�ا لبون، وأنّه لا 

شيء في الزيادة ما ب ينالعشرين والثلاثين. وهذا مذهب مالك بعينه ))) .

ا إذا زادت واحدة على مائة وعشرين كان فيها ثلاث  والشافعيي ذهب إلى أنّه
بنات لبون ))) . وعند أبي حنيفة وأصحابه فيما زاد على مائة وعشرين إنّه تستقبل 
الفريضة ويخرج من كلّ خمس زائدة على العشرين ش�اة، فإذا بلغت الزيادة خمساً 

وعشرين أخرج ابنة مخاض ))) .

))) الِحقّ : ما كان من الابل ابن ثلاث سن ينودخل في الرابعة والانثى حِقّة. مجمع البحرين 
ا اس�تحقت ان  548/1، وق�ال الشي�خ الص�دوق في المقنع: 158: )وس�مّيت حقّة لأنّه

يركب ظهرها(.
))) بداية المجتهد 1 /251، والمجموع 5 /400. 

وقال ابن قدامة في المغني 2 /445: )والرواية الثانية لاي تعدّى الفرض الى ثلاث ينومائة  	
فكيون فيها حقة وبنتا لبون، وهذا مذهب محمد بن اسحاق بني سار وابي عبيد( .

))) ق�ال اب�ن قدامة في المغني 450/2: ) إذا زادت على العشر�ين والمائة واحد ففيها ثلاث 
بنات لبون وهو احدى الروايت ينعن احمد، ومذهب الاوزاعي والشافعي واسحاق(.

))) قال النووي في المجموع 5 /400 عند ذكر مذاهب العلماء في نصب الإبل: )فإذا زادت 
على مائة وعشرين فمذهب الش�افعي والأوزاعي وأحمد واس�حق وأبي ثور وداود أنّ في 
مائ�ة وإح�دى وعشرين ثلاث بنات لبون، ثم في كل أربع ينبنت لبون، وفى كل خمس ني
حق�ة كما س�بق إيضاحه. وحكى اب�ن المنذر عن محمد بن إس�حاق صاحب المغازي وأبي 
عبيد ورواية عن مالك واحمد انه لا ش�ئ فيها حتى تبلغ مائة وثلاثين، وعن مالك رواية 
كمذهبنا، ورواية ثالثة أن الساعيي تخير في مائة واحدى وعشرين ب ينثلاث بنات لبون 
وحقت ني. وق�ال إبراه�يم النخعي والث�وري وأبو حنيف�ة إذا زادت ع ىلعشرين ومائة 
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والذيي دلّ على صحّة مذهبنا بعد الإجماع المتردّد أنّ الأصل هو براءة الذمة 
من الزكاة، وقد اتفقنا على ما يخرج من الإبل إذا كانت مائة وعشرين. 

واختلف�ت الأمة فيما زاد على العشرين فيما بينها وب ينالثلاثين، ولمي قم دليل 
قاطع على وجوب شيء ما بينها وب ينالعشرين إلى أن تبلغ الزيادة ثلاثين، فيجب 
فيه�ا حِقّ�ة وابنتا لبون عندنا، وعند الش�افعي ومال�ك ))) . وعند أبي حنيفة تجب 
حقتان وش�اتان ))) ]25 /أ [ فقد أجمعنا على وجوب الزكاة في مائة وثلاثين، ولم 
نُجم�ع على وج�وب شيء في الزيادة ف اميب ينالعشرين والثلاثني، ولمي قم دليل 

قاطع فيجب أنكي ون على الأصل.
ف�إذا ذك�رت الأخب�ار المتضمن�ة أنّ الفريض�ة إذا زادت على عشر�ين ومائة 
تُع�اد الفريضة إلى أولها في كلّ خمس ش�اة ))) أو الخبر المتضمّن أنّها إذا بلغت مائة 

وإحدى وعشرين ففيها ثلاث بنات لبون ))) .
فجوابن�ا ع�ن ذل�ك أنّ هذه كلّه�ا أخبار آح�اد، لا توجب علاًم ولا تقت ضي
قطع�اً، ونعارضه�ا ب امرووه عن طرقهم، ووج�د في كتبهم، أنّ�ه وجد في كتاب 
 ّى�لّالله عليه وآله أنّ الإبل إذا زادت ع ىلعشرين ومائة فليس فيما  رس�ول الله ص

يستأنف الفريضة(.
))) المجموع 5 /400، وبداية المجتهد 1 /267، وعمدة القاري 9 /20.

))) عمدة القاري 9 /20، والفتاوى الهندية 277/1، وبداية المجتهد 1 /267، والمجموع 
.400/ 5

))) السنن الكبرى 4 /92.
))) سنن أبي داود 1 /351 – 352 حديث 1570.
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زاد شيء دون ثلاث ينومائة ))) فإذا بلغتها ففيها ابنتا لبون وحِقّة ))) . 

فأم�ا م�اي عارض م�ا رووه من روا�يات أصحابنا عن أئمتنا عليهم السالم 
فأكثر من أنصىُحت  ))) وإنّما عارضناهم بماي عرفونه ويألفونه.

 ّال ]6/105[ مس�ألة : ومما انفردت به الامام�ية القول بأن الزكاة لا تجزي إ
إذا انصرفت إلى إمامي، ولا تسقط عن الذمة بدفعها إلى مخالف ))) .

والحجّة في ذلك مضافاً إلى الإجماع، أنّ الدليل قد دلّ على أنّ خلاف الامامية 
في أصولهم كفرٌ وجار مجرى الردّة، ولا خلاف ب ينالمسلم ينفي أنّ المرتد لا تخرج 

إليه الزكاة . 

]7/106[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت به الامامية الق�ول بأنّ الزكاة لا تخرج إلى 

))) قال الزيلعي في نصب الراية 2 /429: )قوله: وليس في الزيادة حتى تبلغ عشراً، فروى 
معناه أبو عبيد القاسم بن سالم حدّثناي زيد بن هارون عن حبيب بن أبي حبيب عن عمرو 
 ّىلالله عليه وس�لّم  اب�ن ح�زم عن محمد ب�ن عبد الرحمن الأنص�اري أن في كتاب النبي ص
وكت�اب عمر في الصدقات: أنّ الإبل إذا زادت على عشرين ومائة فليس فيما دون العشر 

شيءي عني حتى تبلغ ثلاث ينومائة(.
))) قال العيني في عمدة القاري 9 /20: )إلى أني بلغ ثلاث ينومائة، فكيون فيها حقه وابنتا 
لبون، وهو قول الزهري والأوزاعي وأبي ثور . وروى عبد الملك وأشهب وابن نافع عن 
مالك: أن الفريضة لا تتغير بزيادة واحدة حتى تزيد عشراً، فكيون فيها بنتا لبون وحِقّة، 

وهو مذهب أحمد(.
))) انظرها على سبيل المثال في الكافي 3 /532 حديث 1، التهذيب 4 / 20 .

))) ق�ال الشي�خ المف�يد في الاشراف: 40: ) ويحظره�ا عليه�م وصف�ان: أحدهم�ا الضلال 
المخال�ف لله�دى والإيمان . والثاني: الفس�ق بارتكاب كبائر الآثام . ف التحل الزكاة لمن 
كان على أحد هذين الوصف ينأو كليهما من الثمانية أصناف، وإنما تحل لهم إذا تعروا منهما 

يجمعا على ما ذكرناه (.
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الفس�اق وإن كانوا معتقدين للحق ))) وأجاز باقي الفقهاء أن تخرج إلى الفس�اق 
وأصحاب الكبائر ))) .

دليلن�ا ع ىلصحة ما ذهبنا إل�يه، الإجماع المتردد وطريق�ة الاحتياط واليق ين
برباءة الذمة أيضاً، لأنّ إخراجها إلى من ليس بفاس�ق يجزي ))) بلا خلاف، وإذا 

أخرجها إلى الفاسق فلاي ق ينببراءة الذمة منها.
ويم�كن أنيُ س�تدَلّ على ذلك بكلّ ظاه�رٍ من قرآن، أو س�نةّ مقطوع عليها 

يقت ضيالنهي عن معونة الفساق والعصاة وتقويتهم، وذلك كثير. 

]8/107[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّه لاي عطى الفقير الواحد 
من الزكاة المفروضة أقلّ من خمسة دراهم ))) . وروي ))) أنّ الأقل درهم واحد ))) . 

وباق�ي الفقه�اء يخالفون في ذل�ك، ويجيزون إعطاء القل�يل والكثير من غير 
تحديد ))) .

))) في النسخة ض )الحقّ( .
))) تقدم في المسألة السابقة الاشارة إلى قول الشيخ المفيد فلاحظ .

))) في النسخة ض )مجزئ( .
))) قال الشي�خ المفيد في المقنعة: 243 – 244: )وأقل ماي عطى الفقير من الزكاة المفروضة 
�ّها أقل ما يجب في الحد الأول من ال�زكاة، وليس لأكثره حدّ  خمس�ة دراه�م فصاعداً ؛ لأن

مخصوص، لتفاوت الناس في كفاياتهم ( .
))) في النسخة م )ويروى(.

 ّيلفي تذكرة الفقهاء 5 /340 وقال: ) وقال سلار: أقله ما  ))) نسب هذا القول العلامة الح
يج�ب في النص�اب الثاني، وهو: درهم أو قيراطان . وبه ق�ال ابن الجنيد . ثم قال: ولقول 
الص�ادق عليه السالم وقد كتب إليه محم�د بن أبي الصهبان هل يج�وز أن أعطي الرجل 
من إخواني من الزكاة الدرهم ينوالثلاثة ؟ فقدي شتبه ذلك علّي، فكتب: )ذلك جائز ( .

))) المدونة الكبرى 1 / 295 . 



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 280

وحجّتن�ا ع ىلما ذهبنا إليه إجماع الطائفة، وطريق�ة الاحتياط، وبراءة الذمة 
أيضاً.

]9/108[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامامية الق�ول بأنّ من ف�رّ بدراهم 
ودنان ريم�ن ال�زكاة فس�بكها، أو أبدل في الحول جنس�اً بغيره هرب�اً من وجوب 
ال�زكاة، ف�إنّ ال�زكاة تجب عليه إذا كان قص�ده بما فعله الهرب منه�ا، وإن كان له 

غرض آخر سوى الفرار من الزكاة فلا زكاة عليه. 
وباق�ي الفقه�اء يخالفون في ذلك، ولاي وجبون على م�ن ذكرناه الزكاة، وإن 

كان قصده الهرب منها ))) . 
وروي عن مالك وبعض التابع ينأنّ عليه الزكاة ))) .

دليلنا على صحة ما ذهبنا إليه إجماع الطائفة.
ف�إن ق�يل: قد ذكر أبو علي ابن الجنيد أنّ ال�زكاة لا تلزم الفارّ منها ببعض ما 

وق�ال الن�ووي في المجم�وع 6 /191: )ق�ال أصحابنا والمعت ربفي قولناي ق�ع موقعا من  	
كفايته المطعم والملبس والمسكن وسائر مالا بد له منه على ماي ليق بحاله بغير إسراف ولا 

اقتار لنفس الشخص ولمن هو في نفقته(.
	 ث�م ق�ال في ص: 193: )ق�ال أصحابن�ا العراق�يون وكثريون من الخراس�اني ينيعطيان 
م�ا يخرجه اممن الحاجة إلى الغن�ى وهو ما تحصل ب�ه الكفاية على ال�دوام وهذا هو نص 

للشافعي ( .
))) مختصر المزني: 46، والمبسوط 2 /166. 

وق�ال الن�ووي في المجموع 5 /468: ) قال الش�افعي والأصح�اب: وإذا باع فرارا قبل  	
انقضاء الحول فلا زكاة عندنا، وبه قال أبو حنيفة وأصحابه وداود وغيرهم، وقال مالك 

وأحمد وإسحاق: إذا تلف بعض النصاب قبل الحول أو باعه فراراً لزمته الزكاة( .
))) تقدمت الاشارة اليه في الهامش السابق فلاحظ .
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ذكرناه ))) .
 ّامعوّل اب�ن الجنيد على  قلن�ا: الإ�جماع ق�د تقدّم ابن الجن�يد وتأخر عن�ه، وإن
أخبار رويت عن أئمتنا عليهم السالم تتضمن أن�ه لا زكاة عليه وإن فر بماله ))) 
وبإزاء تلك الأخبار ما هو أظهر منها وأقوى وأولى وأوضح طرقاً ))) تتضمن أنّ 

الزكاة تلزمه ))) .
�ّها لا تلزمه ع ىلالتقيّة، ف�إنّ ذلك  ويم�كن حم�ل م�ا تضمّن م�ن الأخبار أن
مذه�بيجم ع المخالفين، ولا تأو�يل للأخبار التي وردت بأن الزكاة تلزمه إذا فرّ 

 ّالإيجاب الزكاة، فالعمل بهذه الأخبار أولى. منها ]25 /ب [ إ
]10/109[ مس�ألة : وممّ�ا ظُ�نّ انف�راد الامامية ب�ه القول بأنّ الس�خال))) 
والفُصالن ))) والعجاج�يل ))) لا تض�م إلى أمهاته�ا في ال�زكاة وإن بل�غ ع�دد 
الأمهات النصاب، وس�واء كانت هذه الس�خال متولدة عن هذه الأمهات التي 
في ملك صاحبها، أو كانت مس�تفادة من جهة أخرى ؛ لأنّ النخعي ))) والحس�ن 

))) فتاوى ابن الجنيد: 92، ومختلف الشيعة 3 /156. 
))) من لا يحضره الفقيه 2 /17 حديث 28.

))) في النسخة م )طريقاً(.
))) قال الشيخ الصدوق في من لا يحضره الفقيه 2 /15 ذيل الحديث 1598: ) وليس على 

 ّالأن تفرّ بها من الزكاة، فإن فررت بها فعليك الزكاة(.  السبائك زكاة إ
وروى الشي�خ الطوسي في التهذيب 4 /94 حديث 270، وفي الاس�تبصار 2 /7 باب  	

زكاة الحلي عدة احاديث فلاحظها.
))) السخال:جم ع سخلة، والسخلة بفتح الس ينوكسرها الصغير من اولاد المعز .

))) الفصلان: حمع فصيل وهو صغار الابل، وهو ما دون بنت مخاض .
))) العجاجيل:جم ع العجل، وهو صغار البقر، وهو مادون السن الواجب الذي هو التبيع .
))) أبو عمران، إبراهيم بني زيد بن الأس�ود بن عمر بن ربيعة النخعي، الكوفي، كان مفتي 
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البرصيي ذهبان إلى مثل ما ذهبت إليه الامامية، ولا يجعلان حول الكبار حولاً 
للصغ�ار))) . وأب�و حنيفة وأصحابهي ضمون المس�تفاد إلى الأصل على كلّ حال، 
ويُزكّون�ه بحول الأصل ))) . والش�افعيي ضمّ إلى الأصل م�ا تولّد منه ))) بعد أن 

يبلغ الأصل النصاب ))) .

والحجّة لمذهبنا الإجماع المتردّد، وأيضاً فإن الأصل براءة الذمة من الحقوق، 

أه�ل الكوف�ة، روى عن عب�د الرحمن بني زيد، ومرسوق، وعلقمة . مات س�نة ) 95 ( 
وقيل: ) 96 ( طبقات الفقهاء: 62، وتهذيب التهذيب 1 /177.

))) المجم�وع 5 /374، وبدائع الصنائع 1 /31، وشرح فتح القدير 1 / 504، والفتاوى 
الهندية 1 / 248، والهداية 1 /101.

))) المصادر السابقة .
))) زاد في النسخة م )خاصة( .

))) المغني لابن قدامة 2 /470 – 471. 
أقول : قال النووي في المجموع 5 /374 : )فرع في مذاهب العلماء في السخال المستفادة  	
في أثن�اء الح�ول . قد ذكرنا أنّ مذهبنا انها تض�م إلى أمهاتها في الحول بشرط كونها متولدة 
من نصاب في ملكه قبل الحول . وحكى العكبري عن الحسن البصري وإبراهيم النخعي 
أنهما قالا: لا تضم الس�خال إلى الأمهات بحال، بل حولها من الولادة. وقال أبو حنيفة: 
تض�م الس�خال إلى النصاب س�واء كانت متولدة منه أم اشرتاها، وتزكّ�ى بحوله. وقال 
مالك: إذا كان عنده عشرون من الغنم فولدت في أثناء الحول وبلغت نصاباً زكّى الجميع 
من ح ينملك الأمهات، وان استفاد السخال من غير الأمهات لمي ضم، وعن أحمد رواية 
كمالك، ورواية كمذهبنا. وقال الش�عبي وداود: لا زكاة في الس�خال، تابعة ولا مستقلة، 

ولاي نعقد عليها حول(. 
 ّالبالس�خال احتس�ب  وق�ال اب�ن قدامة في المغني 2 /477: )فأما إن لمكي مل النصاب إ 	
الح�ول من ح ينكمل النصاب في الصحيح من المذهب، وهو قول الش�افعي واس�حاق 
وأبو ثور وأصحاب الرأي . وعن أحمد رواية أخرى أنهي عتبر حول الجميع من ح ينملك 

الأمهات، وهو قول مالك؛ لأنّ الاعتبار بحول الأمهات دون السخال(.
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ا تُضم إليها في  ولمي ثبت بيق ينوعلم قاطع أنّ في السخال زكاة مع الأمُهات وأنّه
الحول.

 ّىلالله عليه وآله من  ويم�كن أنيُ عارض )))  المخالف بماي روونه عن النبي ص
قول�ه: » لا زكاة في مالٍ حتى يح�ول عليه الحول« ))) وظاهر هذا الخبري وجب أنّ 
عل أصل الحول حولاً له، بل لا بُدّ في المس�تفاد  المس�تفاد لايُ ضمّ إلى الأصل وُجي
إذا كان م�ن الجن�س الذي تجب ف�يه الزكاة أنيُ س�تأنف له حول على ]اس�تقبال 

حصوله[ ))) في الملك.

 ّىلالله عليه وآله من قوله: »ويعدّ  وليس لهم أن يحتجّوا بما روي عن النبي ص
صغيره�ا وكبيره�ا ولمي فرّق ب ينأحواله�ا« ))) وذلك أنّ المراد به�ذا الخبر أنّهيُ عدّ 
الصغ ريوالكب ريإذا ح�ال عليهما الح�ول، لأنّه لا خالف في أن الح�ول معتبر، 
ومعن�ى الصغ ريوالكب ريهاهنا ل�يس المراد به ما نقص في س�نهّ ع�ن الحدّ الذي 
تج�ب فيه الزكاة، وإنّما المراد الصغير والكبير مماّ بلغ س�ن ال�زكاة، ويجوز أني راد 
بالصغ ريوالكبير هاهنا العالي المنزلة والمنخفض المنزلة، والكريم وغير الكريم، 

))) في النسخة  م )نعارض(.
))) سنن ابن ماجة 1 / 571 حديث 1792، والموطأ 1 /245 حديث 4، ومسند احمد بن 

حنبل 1 /148، وسنن الدارقطني 2 /90.
))) في النسخة م ) استقلال بحصوله (.

))) صحيح ابن خزيمة 4 / 16، وأحكام القرآن للجصاص 3 / 196. 
وقال الشي�خ الطوسي في الاس�تبصار 2 /23 ذيل الحديث 62: )قال محمد بن الحس�ن:  	
قول�ه ويع�د صغيرها وكبيرها محم�ول على ما زاد على حول واح�د ؛ لأنّ ذلككي ون فيه 
صغير بالإضافة إلى ما س�نّه أكبر منه، ولمي رد عليه السالم الصغار من الغنم التي لم يحل 

عليها الحول(.
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فقدكي ون في المواشي الكرائم وغير الكرائم.

]11/110[ مس�ألة : وممّ�ا ظُنّ انفراد الامامية ب�ه القول بأنّه يجوز أني أخذ 
الهاش�مي م�ن زكاة الهاش�مي، وإنّما حَ�رُمَ على بني هاش�م زكاة م�ن عداهم من 
الن�اس، وق�د وافقهم في ذلك أبوي وس�ف صاحب أبي حنيفة ف اميرواه عنه ابن 
سامعة ))) وح�كى عن�ه أن الزكاة من بني هاش�م تحلّ لبني هاش�م، ولا يحلّ لهم 

ذلك من غيرهم ))) . 

والحجّة فيما ذهبنا إليه إجماع الطائفة، ويمكن أني قوّي ذلك بأنّ الصدقة إنّما 
حُرّمت عليهم تنزيهاً وتعظيمًا. 

 ّام وفي الأخب�ار ال�واردة بحظر الصدقة عليهم ماي قتضي التنزيه والصيانة ع

))) أب�و عب�د الله، محمد بن سامعة بن عبد الله ب�ن هلال بن وكيع بن ب رشالتميمي، حدّث 
عن الليث بن س�عد وأبيي وسف القاضي ومحمد بن الحسن . مات ابن سماعة سنة ثلاث 

وثلاث ينومائت ين) 233 ( وله مائة سنة وثلاث سن ين. الجواهر المضيّة 2 /58.
))) حكاه أيضاً الجصاص في أحكام القرآن 3 /170 وقال: ) المش�هور عن أصحابنايجم عاً 
م�ن قدّمن�ا ذكره م�ن آل عباس وآل ع يلوآل جعف�ر وآل عقيل وولد الح�ارث بن عبد 
المطل�ب، وأن تحر�يم الصدقة عليهم خ�اص في المفروض منه دون التط�وع . وروى ابن 
سماعة عن أبيي وسف أن الزكاة من بني هاشم تحلّ لبني هاشم ولا يحلّ ذلك من غيرهم 
لهم . وقال مالك: لا تحلّ الزكاة لآل محمد والتطوع يحلّ . وقال الثوري: لا تحلّ الصدقة 
لبني هاشم. ولمي ذكر فرقاً ب ينالنفل والفرض . وقال الشافعي: تحرم صدقة الفرض على 
 ّىلالله   ّالرسول الله ص بني هاشم وبني عبد المطلب، ويجوز صدقة التطوع على كلّ أحدٍ إ

عليه وسلّم فإنّه كان لاي أخذها ( . 
وق�ال اب�ن العربي في أحكام القرآن 2 /539 : )وقال الش�افعي بنو المطلب وبنو هاش�م  	
واحد ؛ لقول النبي: ) إنّ بني هاش�م وبني المطلب لمي فترقوا في جاهلية ولا في إسالم(. 
قالوا: لأنّ النبي أعطاهم الخمس عوضاً عن الصدقة، ولمي عطه أحداً من قبائل قريش(.
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فيه مذلة وغضاضة ))) وهذا المعنى مفقود في بعضهم مع بعض.

]12/111[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامام�ية الق�ول بأنّ الصدق�ة إنّما 
تح�رم على بني هاش�م إذا تمكّنوا من الخمس الذي ]جع�ل الله[ ))) لهم عوضاً عن 

الصدقة، فإذا حُرِمُوه حلّت لهم الصدقة. 

وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك ))) .

دليلن�ا على صحة م�ا ذهبنا إليه الإجماع المتردد، ويق�وّي هذا المذهب تظاهر 
الأخب�ار بأنّ الله تعالى حَرّم الصدقة على بني هاش�م وعوّضهم بالخمس عنها ))) 

رُم عليهم الصدقة. فإذا سقط ما عوضوا به لمَحت 

))) مس�ند احم�د بن حنب�ل 4 /166، وصحيح مس�لم 3 /118، وس�نن أبي داود 2 /28 
حديث 2987، وس�نن النس�ائي 5 /106. قال الجصاص في أحكام القرآن 3 /170: 
 ّى�لّالله عليه وس�لّم : » إنّ الصدق�ة لا تحلّ لآل  ) وروي م�ن وج�وه كثرية ع�ن النبيّ ص
محمدٍ إنّما هي أوساخ الناس« (. وقال ابن العربي في أحكام القرآن 539/2: )لا تصرف 
الصدق�ة إلى آل محم�د؛ لقول�ه: »إنّ الصدقة لا تحلّ لآل محمدٍ إنّما هي أوس�اخ الناس «(. 
 ّىلالله عليه وس�لّم: » إنّما هي  وقال النووي في شرح صحيح مس�لم 7 / 179: )قوله ص
ا لكرامتهم  أوساخ الناس« ، تنبيه على العلة في تحريمها على بني هاشم وبني المطلب وأنّه
ا تطهير لأموالهم ونفوسهم، كما قال  وتنزيههم عن الأوس�اخ، ومعنى أوس�اخ الناس أنّه

تعالى: )من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم بها( فهي كغسالة الأوساخ(.
))) في النسخة  م ) جُعل(.

))) انظ�ر ما تقدمت الاش�ارة اليه قبل قليل من اقوال الفقه�اء، والتي حكاها الجصاص في 
أحكام القرآن 3 /170. 

))) تقدم�ت الاش�ار ال�يه في هامش المس�ألة فلاحظ�ه . وروى العياشي في تفسريه 2 /64 
حد�يث 65 بس�نده ع�ن عيس�ى بن عب�د الله العلوي عن أب�يه عن جعفر ب�ن محمد عليه 
 ّالهو لما حرّم علينا الصدقة أنزل لنا الخمس، والصدقة  السلام قال: ) قال: إنّ الله لا إله إ

علينا حرام، والخمس لنا فريضة، والكرامة أمر لنا حلال(.



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 286

]13/112[ مس�ألة : وممّ�ا ظُنّ انف�راد الامامية به إجازتهم أنيُ شرتى من 
م�ال ال�زكاة المملوك فيُعتق، ويقولون: إنّه متى اس�تفاد الُمعتَق مالاً ثمّ مات فماله 

لأهل الزكاة ؛ لأنّه اشتري ] 26 /أ [ من مالهم. 

وقد روي عن مالك وأحمد بن حنبل مثل هذا القول الذي ذكرناه )))  ))) . 

وروي ع�ن اب�ن عباس رحم�ه الله أنّه قال: أعتق م�ن زكات�ك ))) . فأمّا باقي 
الفقهاء من أبي حنيفة والشافعي وغيرهما فعندهم أنّه لا يجوز العتق من الزكاة))).

دَقَاتُ   َامالصَّ دليلن�ا على صحّة ما ذهبن�ا إليه إجماع الطائفة، وقوله تعالى: ﴿إنَِّ
قَابِ﴾ ))) وهذا نص صريح في   ِيفالرِّ للِْفُقَرَاء وَاْملَسَ�اكِيِن﴾ ))) إلى قوله تع�الى: )وَ

))) في النسخة م )حيكناه(.
))) المدونة الكبرى 1 / 299، وبداية المجتهد 1 /286، 

))) حكاه الجصاص في أحكام القرآن 3 /161، والعيني في عمدة القاري 9 /45. 
وق�ال اب�ن حيان الاندل سيفي تفس ريالبحر المح�يط 5 /61: )وقال النخعي والش�عبي  	
واب�ن جبير وابن سيرين: لا يجزئ أني عت�ق من الزكاة رقبة كامل�ة، وهو قول أصحاب 
أبي حنيفة والليث والش�افعي . وقال ابن عباس وابن عمر: أعتق من زكاتك . وقال ابن 
عمر والحس�ن وأحمد وإس�حاق:ي عتق من الزكاة، وولاؤه لجماعة المس�لم ينلا للمعتق . 
وع�ن مال�ك والأوزاعي: لاي عطي المكاتب من الزكاة شي�ئاً، ولا عبد كان مولاه موسراً 
أو معسراً . وعن ابن عباس والحسن ومالك: هو ابتداء العتق وعون المكاتب بماي أتي على 
حريته . والجمهور على أنّ المكاتبي ينعانون في فك رقابهم من الزكاة . ومذهب أبي حنيفة 
وابن حبيب: أنّ فك رقاب الأسارىي دخل في قوله: )وفي الرقاب (، فيصرف في فكاكها 
م�ن الزكاة . وقال الزهري: س�هم الرقاب نصفان نصف للمكاتبني، ونصفي عتق منه 

.) رقاب مسلمون مّمن صّىل

))) المدونة الكبرى 1 /299.
))) سورة التوبة 9 : 60.
))) سورة التوبة 9 : 60.
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جواز عتق الرقبة من الزكاة.

قَابِ﴾))) المكاتبون، فإن الفقهاء كلّهم   ِيفالرِّ فإن قيل: المراد بقوله تعالى: ﴿وَ
 ّالمالكاً ))) . يجيزون أني عطى المكاتب من مال الزكاة إ

قلنا: نحمله على المكاتب، وعلى مني بتاع فيعتق، لأنّه لا تنافي ب ينالأمرين، 
وظاهر القولي قت ضيالكلّ.

]14/113[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت ب�ه الامامية القول بأنّ ال�زكاة يجوز أن 
يُكفّن منها الموتى، ويُقضى بها الدين عن الميت. 

وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك كلّه ))) . 
والحجّ�ة لأصحابنا مضاف�اً إلى إجماعهم، قوله تعالى في آ�ية وجوه الصدقة: 
�بيِلِ ﴾ ))) ومعن�ى )س�بيل الله( الطر�يق إلى ثواب�ه    ِيفسَ�بيِلِ الله  وَابْ�نِ السَّ ﴿وَ
والوصل�ة))) إلى التقرب إليه، ولّم�ا كان ما ذكرناه مُتقرّباً )))  إلى الله تعالى وموصلًا 

))) سورة التوبة 9: 60.
))) المدونة الكبرى 1 / 299، والمحلى 6 /14، والمغني 7 / 318. 

وق�ال العين�ي في وعم�دة الق�اري 9 /44: ) والم�راد: المكاتب�وني عان�ون م�ن الزكاة في  	
ف�ك رقابه�م، وهو قول أكثر العلماء، منهم س�عيد بن جبير وإبراه�يم النخعي والزهري 
والثوري وأبو حنيفة والشافعي والليث، وهو رواية ابن القاسم وابن نافع عن الليث(. 
وق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي 7 /321: )لا نعل�م ب ينأه�ل العلم خلافاً في ثبوت س�هم  	
الرق�اب ولا يختل�ف المذهب في أن المكاتب ينمن الرقاب يج�وز صرف الزكاة إليهم، وهو 
قول الجمهور، وأما مالك فقال : إنماي صرف س�هم الرقاب في اعتاق العبيد ولاي عجبني 

اني عان منها مكاتب (.
))) المدونة الكبرى 1 / 299، والمحلى 6 /14.

))) سورة التوبة 9 : 60.
))) في النسخة م )والموصلة(.
))) في النسخة  م )مقرباً(.
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إلى الثواب، جاز صرفه فيه.

 ِيفسَبيِلِ الله﴾))) ماي نفق في جهاد العدو.  فإذا قيل: إنّ المراد بقوله تعالى: ﴿وَ

قلنا: كلّ هذا مماّي وصف بأنّه سبيل الله، وإرادة بعضه لا تمنع من إرادة بعض 
آخر.

وقد روى مخالفونا عن ابن عمر أنّ رجلًا أوصى بماله في سبيل الله، فقال ابن 
عمر: إنّ الحجّ من سبيل الله، فاجعلوه فيه ))) .

 ّىلالله عل�يه وآله أنّه ق�ال: » الحجّ والعُمرة من س�بيل  وروي ع�ن النب�ي ص
الله«))) .

وقال محمد بن الحس�ن في السري ))) الكبير في رجل أوصى بماله في س�بيل الله 
تع�الى، أنّ�ه يجوز أن يجع�ل في الح�اج المنقطع ب�ه ))) . وكلّ هذاي دلّ ع ىلأنّ هذا 

))) سورة التوبة 9 : 60.
)))  روى الدارمي في س�ننه 2 /428 بس�نده عن نافع انّ رجلًا جاء إلى ابن عمر فقال : إن 
رجلًا أوصى إلّي، وجعل ناقة في سبيل الله، وليس هذا زمان يخرج إلى الغزو، فاحمل عليها 

في الحجّ؟ فقال ابن عمر: الحجّ والعمرة في سبيل الله . 
وروى أيض�اً بس�نده عن واقد بن محمد بن زيد بن عب�د الله بن عمر إنّ رجلًا أوصى بماله  	
ل الله؟  ل الله. قال: ومن عّام في س�بيل الله، فس�أل الوصي عن ذلك عمر، فقال: إعطه عّام

قال: حاج بيت الله.
))) مسند احمد بن حنبل 6 /405، والمستدرك على الصحيح ين1 /482، ومسند أبي داود 

الطيالسي: 231، وأحكام القرآن للجصاص 2 /164.
))) في النسخة م ) الجامع(.

))) ح�كى العين�ي في عمدة القاري 9 /45 عن الحس�ن انه قال: إنِ اشْرتى أباهُ من الزكاة 
دَقَاتُ للِْفُقَرَاءِ( الآية، ِيف أيها  ج�ازَ ويعطِ�ى في المجاهدين والذي لم يحج ثم تلا: ) إنَّما الصَّ
أعطيت أجزأت . وحكى ايضاً عن ابن عباس أنه كان لاي رى بأساً أني عطى الرجل من 
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الاسم لا يختص بجهاد العدو.
]15/114[ مس�ألة : ومماّ انف�ردت به الامامية القول ب�أنّ الخمُس واجب 
فييجم ع المغانم والمكاس�ب، ومماّ اس�تخرج من المعادن والغ�وص والكنوز، ومماّ 
فض�ل من أرب�اح التج�ارات والزراعات والصناع�ات بعد المؤن�ة، والكفاية في 

طول السّنة على اقتصاد.
وجهات قسمته هو أنيُ قسّم هذا الخمس على ستة أسهم، ثلاثة منها للإمام 
القائم مقام الرس�ول عليه السلام، وهي سهم الله وسهم رسوله ))) وسهم ذوي 
القرب�ى، وفيه�م ))) من لا يخ�صّ الإمام بس�هم ذي القربى ويجعل�ه لجميع قرابة 
الرس�ول عليه السالم من بني هاش�م، فأمّا الثلاثة الأس�هم الباقية فهي ليتامى 
آل محمد عليهم السالم ومساكينهم وأبناء سبيلهم، ولاي تعدّاهم إلى غيرهم ممن 

استحق هذه الأوصاف. 
ويقول�ون: إذا غنم المس�لمون شي�ئاً من دار الكفر بالسي�ف، قسّ�م الغنيمة 
الإمام على خمس�ة أس�هم، يجع�ل ))) أربعة منها ب نيمن قاتل ع ىلذلك، وجعل 
الس�هم الخامس على س�تة أس�هم، ثلاثة منها له عليه السالم، وثلاثة للأصناف 

الثلاثة من أهله من أيتامهم ومساكينهم وأبناء سبيلهم.
وخالف سائر الفقهاء في ذلك وقالوا كلّهم أقوالاً خارجة عنه ))) . 

زكاته في الحج(.
))) زاد في النسخة م ) عليه السلام (.

))) في النسخة م )ومنهم(.

))) في النسخة م )فجعل(.
))) انظره�ا في أحك�ام القرآن للجص�اص 3 / 60 – 62، والمجم�وع 19 /369 و373، 

والمبسوط 10 /8 .
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والحجة فيه: الإجماع المتكرر.

الف ظاهر الكتاب، لأنّ الله تعالى قال: ﴿وَاعْلَمُواْ  فإن قيل: هذا المذهبُخي 
سُولِ وَلذِِي الْقُرْبَى﴾ ))) وعموم  ُسَهُ ]26 /ب[ وَللِرَّ ّهِلل ُمخ  ءٍ فَأَنَّ ْ نَيش   َامغَنمِْتُم مِّ أَنَّ
�كي ّالون ذو القربى واح�داً، وعموم قول�ه تع�الى: ﴿وَالْيَتَامَى  الك�لامي قتضي أ
�بيِلِ ﴾ )))  يقت ضيتناوله لكلّ م�ن كان بهذه الصفات، ولا  وَاْملَسَ�اكِيِن وَابْ�نِ السَّ

يختصّ ببني هاشم.

قلن�ا: ليسي متنع تخصيص ما ظاهره العم�وم بالأدلة على أنّه لا خلاف ب ين
الأمُّ�ة في تخصيص ه�ذه الظواهر، لأنّ ذا القربى عام، وق�د خصوه بقربى النبي 
عليه السالم دون غيره، ولفظ اليتامى والمس�اك ينوابن الس�بيل عام في المشرك 

والذمي والغني والفقير، وقد خصّته ))) الجماعة ببعض من له هذه الصفة. 

ع ىلأنّ م�ن ذه�ب م�ن أصحابن�ا إلى أنّ ذا القربى ه�و الإم�ام القائم مقام 
 ّى�لّالله عليه وآل�ه خاصة، وس�مّي بذلك لقربه منه نس�باً وتخصصاً،  الرس�ول ص
الظاه�ر مع�ه ؛ لأنّ قوله تع�الى: ﴿ذِي الْقُرْبَى﴾ لفظ وحدة، ول�و أراد ))) الجمع 

لقال: ولذوي القربى، فمن حمل ذلك على الجماعة فهو مخالف للظاهر.

ف�إن ق�يل: فمن حمل )ذِي الْقُرْبَى( في الآية علىيجم ع ذوي القرابات من بني 
هاش�م،ي لزم�ه أنكي ون م�ا عطف على ذلك م�ن اليتامى والمس�اكين ))) هم غير 

))) سورة الانفال 8: 41.

))) سورة الانفال 8: 41.
))) في النسخة م )خصّه(.

))) زاد في النسخة م )تعالى(.
))) زاد في النسخة م )وابن السبيل(.
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الأقارب ؛ لأنّ الشيء لايُ عطف على نفسه.

قلن�ا : لاي لزم ذلك، لأنّ الشيء وإن لمي عطف على نفس�ه، فقديُ عطف صفة 
�ّهمي قولون: ج�اءني زيد العاق�ل والظريف  ع ىلأخ�رى والموصوف واحد، لأن

والشجاع. والموصوف واحد. وقال الشاعر:
إلى المل�ك الق�رم واب�ن الهامم         ول�يث الكتيب�ة في المزدح�م ))) 

والصفات كلّها لموصوف واحد، وكلام العرب مملوء من نظائر ذلك.

))) قال المصنف رحمه الله في أماليه 1 / 146: ) ومن ذلك قول الشاعر:  انشده الفراء:

ولـ�يث الكتــيب�ة في المزدح�م إلـى المل�ك الـقرم وابن الهـمام

ب�ذات الصل�يل وذات اللج�م وذا ال�رأي ح ينتغـــم الأمور
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]باب زكاة الفطرة [)))
]16/115[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامام�ية أنّ الصاع تس�عة أرطال 

بالعراقي، وخالف سائر الفقهاء في ذلك. 
فق�ال أب�و حنيفة ومحم�د وابن أبي ل ىليوالثوري واب�ن حيّ: الص�اع ثمانية 

أرطال بالعراقي ))) . 
وقال أبوي وسف والشافعي: الصاع خمسة أرطال وثلث ))) .

 وقال شريك بن عبد الله )))  الصاع أقل من ثمانية أرطال وأكثر من سبعة))).
والدليل على صحة مذهبنا بعد إجماع الطائفة أنّ من أخرج تسعة أرطال فلا 
خالف في براءة ذمت�ه، وليس كذلك من أخرج دون ذل�ك، وإذا وجب حقّ في 

 ّالفيما ذهبنا إليه. الذمة بيقين، فيجب سقوطه عنها بيقين، ولاي ق ينإ

))) العنوان المذكور لمكي ن في النسخ المعتمدة بل من وضع المحقق توضيحاً للمطلب .
))) قال أبو بكر الكاشاني في بدائع الصنائع 2 /73: ) الصاع ثمانية أرطال بالعراقي عند أبي 
حنيفة ومحمد، وعند أبيي وسف خمسة أرطال وثلث رطل بالعراقي وهو قول الشافعي(.

)))  بدائع الصنائع 2 /73.
))) أب�و عب�د الله، شريك ب�ن عبد الله النخعي ال�كوفي، قاضي الكوفة، روى عن س�لمة بن 
كهيل وزياد بن علاقة وسماك بن حرب وغيرهم، وعنه وكيع وأبو غسان النهدي، مات 
س�نة 177 هجرية . تهذيب التهذيب 4: 333، وش�ذرات الذه�ب 1: 287، وطبقات 

الفقهاء: 66 ( .
))) ق�ال ابن قتيبة الدينوري في غريب الحد�يث 1 /12: )وقد اختلف الناس في مقدار المد 
 ّىلالله عليه وسلّم  والصاع فكان إبراهيم ومن وافقه من العراقي ينيقولون صاع النبي ص
ثمانية أرطال ومده رطلان رواه حجاج عن الحكم عن إبراهيم وكان شريكي قول الصاع 
أقل من ثمانية وأكثر من س�بعة وكان سفياني قول هو مثل القفيز الحجاجي، والحجاجي 
ثمانية أرطال. وأخبرنا إسحاق بن إبراهيم الحنظلي المعروف بابن راهويه أنّ الصاع خمسة 

أرطال وثلاث برطل زماننا، وانّ المدّ ربع الصاع (.
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]17/116[ مس�ألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّه لا يجوز أنيُ عطى 
الفق ريالواح�د أقلّ من صاع، وإن جاز أنيُ عط�ى أكثر من ذلك. وباقي الفقهاء 

يخالفون في ذلك ))) .

والحجّ�ة ))) فيه بعد الإجماع المتردد، اليق ينبرباءة الذمة وحصول الإجزاء، 
 ّالفيما نذهب إليه دون غيره. وأيضاً فكل من قال: إن الصاع تسعة  وليس ذلك إ

أرطال، ذهب إلى ما ذكرناه، فالتفرقة ب ينالمسألت ينخلاف الإجماع.

]18/117[ مس�ألة: وممّ�ا انفردت به الامامية القول ب�أنّ من أضاف غيره 
طول شهر رمضان، يجب عليه إخراج الفطرة عنه ))) .

والحجّة فيه الإجماع المتردد. 

))) المغن�ي 2 /693، والمدون�ة الربكى 1 /359، والفت�اوى الهند�ية 1 /187 – 188، 
والمجموع 6 /217.

))) زاد في النسخة م )لنا(.
)))  أقول :  قال جَدّنا المقدّس السيد محسن الحيكم في مستمسك العروة الوثقى 9 / 396: 
)يج�ب إخراجه�ا بعد تحق�ق شرائطها عن نفس�ه، وعن كل م�ني عوله ح نيدخول ليلة 
الفط�ر . م�ن غير فرق ب ينواج�ب النفقة عليه وغيره، ثم قال: وك�ذا تجب عن الضيف، 
برشط ص�دق كون�ه عيالًا ل�ه وإن نزل عل�يه في آخري وم م�ن رمضان، ب�ل وإن لمي أكل 
عن�ده شي�ئاً . لكن بالرشط المذكور، وهو ص�دق العيلولة عليه عند دخ�ول ليلة الفطر، 
ب�أن�كي ون بانياً على البقاء عنده مدة . ومع عدم الصدق تجب على نفس�ه، لكن الأحوط 
أن يخ�رج صاح�ب المنزل عنه أيضاً، حيث أن بعض العلماء اكتفى في الوجوب عليه مجرد 
صدق اسم الضيف، وبعضهم: اعتبر كونه عنده تمام الشهر، وبعضهم: العشر الأواخر، 
وبعضهم: الليلت ينالأخيرتين، فمراعاة الاحتياط أولى . وأما الضيف النازل بعد دخول 

الليلة فلا تجب الزكاة عنه، وإن كان مدعواً قبل ذلك(.
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ول�يس لهم أني قول�وا: الضيف لا يجب عليه نفقته، فلا يج�ب ))) فطرته ))) ؛ 
لأنّ�ا ليس نراعي في وجوب الفطرة وجوب النفقة، بل نراعي مني عوله، س�واء 

كان ذلك وجوباً أو تطوعاً.
]19/118[ مس�ألة: ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ الفطرة لا يجوز أن 

تُعطى المخالف لها، ولا الفاسق وإن كان موافقاً. 
وخالف باقي الفقهاء في ذلك ))) .وقد تقدّم الكلام على نظير هذه المسألة في 

باب الزكاة ))) فلا معنى لإعادته.

))) زاد في النسخة م )عليه(.
 ّالعمّنكُحي م عليه  ))) ق�ال مال�ك في المدونة الربكى 1 / 355: )ولاي ؤدى زكاة الفط�ر ا

بنفقتهم من المسلمين( . 
وقال ابن قدامة في المغني 2 /646: )زكاة الفطر تجب على كل مسلم مع الصغير والكبير  	
والذكور�ية والأنوث�ية في ق�ول أهل العلم عام�ة، وتجب على اليتيم ويخ�رج عنه وليه من 
 ّالمحمد بن الحس�ن قال: ليس في م�ال الصغير من  مال�ه، لا نعل�م أح�داً خالف في ه�ذا إ
المس�لم ينصدقة . وقال الحس�ن والشعبي: صدقة الفطر على من صام من الأحرار وعلى 
 ّىلالله عليه وس�لّم زكاة الفط�ر على كلّ حرّ  الرق�يق، وعم�وم قوله: فرض رس�ول الله ص
وعبد والذكر والأنثى، والصغير والكبير من المس�لمي ينقت ضيوجوبها على اليتيم، ولأنه 
مسلم، فوجبت فطرته كما لو كان له أب . ولا تجب على كافر حراً كان أو عبداً، ولا نعلم 
بينهم خلافاً في الحر البالغ . وقال إمامنا ومالك والش�افعي وأبو ثور: لا تجب على العبد 
أيضاً، ولا على الصغير، ويروى عن عمر بن عبد العزيز وعطاء ومجاهد وسعيد بن جبير 
والنخعي والثوري وإسحاق وأصحاب الرأي أنّ على السيد المسلم أن يخرج الفطرة عن 

عبده الذمي . وقال أبو حنيفة: يخرج عن ابنه الصغير إذا ارتد(.
))) ق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي 2 /690 – 691: ) ولا خالف في أن زكاة الم�ال لا يج�وز 
دفعه�ا إلى غير المس�لمين، قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم ع ىلأن لا يجزئ أني عطى من 

زكاة المال أحد من أهل الذمة(.
))) تقدم في المسألة 105 و 106 فلاحظ .
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]1/119[ مس�ألة : ]27 /أ [ وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامام�ية الق�ول بوجوب 
الوقوف بالمش�عر الحرام ، وأنّه ركنٌ من أركان الحجّ ، جارٍ مجرى الوقوف بعرفة 

في الوجوب .
وخالف باقي الفقهاء في ذلك ولمي وجبه واحدٌ )))منهم ))) .

))) في النسخة م )أحد(.
))) فتح العزيز 7 /387، وروضة الطالب ين2 /397. 

أق�ول: قال اب�ن قدامة في المغن�ي 3 /441: )والمب�يت بمزدلفة واجبٌ، م�ن تركه فعليه  	
دم. هذا قول عطاء والزهري وقتادة والثوري والش�افعي وإسحاق وأبي ثور وأصحاب 
ع فاته الح�جّ؛ لق�ول الله تعالى:  ال�رأي. وق�ال علقم�ة والنخع�ي والش�عبي: من فات�ه جُم
 ّىلالله عليه وس�لّم » من ش�هد صلاتنا  رَامِ( وقول النبي ص َ شَْ�عَرِ اْحل )فَاذْكُ�رُواْ الله عِندَ اْمل
هذه ووقف معنا حتى ندفع، وقد وقف بعرفة قبل ذلك ليلًا أونه اراً فقد تم حجه وقضى 

تفثه«(. 
وق�ال الن�ووي في المجم�وع 8 /124: )وه�ل يج�ب المب�يت بمزدلف�ة أم لا؟ فيه قولان  	
أحدهما: يجب ؛ لأنّه نُس�كٌ مقصودٌ في موضع، فكان واجباً كالرمي . والثاني: إنّه سُ�نّة(. 
وق�ال في موض�ع آخ�ر، ص: 150: )قد ذكرنا أنّ المش�هور م�ن مذهبنا أنّ�ه ليس برُكن، 
فل�و تركه صحّ حجّ�ه. قال القاضي أبو الطيب وأصحابنا: وبه�ذا قالجم اهير العلماء من 
 ّالبه كالوقوف  الس�لف والخلف، وقال خمس�ة من أئمة التابع ينهو رُكنٌ لاي صحّ الحجّ إ
بعرفات. هذا قول علقمة والأس�ود والش�عبي والنخعي والحسن البصري، وبه قال من 
أصحابنا ابن بنت الش�افعي وأبو بكر ابن خزيمة، واحتجّ لهم بقوله تعالى: )فَاذْكُرُواْ الله 
 ّىلالله عليه وس�لّم أنه قال: »من فاته  رَامِ( وبالحديث المروي عن النبي ص َ شَْ�عَرِ اْحل عِندَ اْمل

المبيت بالمزدلفة فقد فاته الحجّ«( . 
وق�ال القرطبي في الجامع لأحك�ام القرآن 2 /425: )وأما المب�يت بالمزدلفة فليس ركناً  	
في الح�جّ عند الجمهور . واختلف�وا فيما يجب على من لمي بت بالمزدلفة ليلة النحر ولمي قف 
بجُم�ع، فق�ال مالك: من لمي بت بها فعليه دم، ومن ق�ام بها أكثر ليله فلا شيء عليه ؛ لأنّ 
المب�يت بها ليل�ة النحر سُ�نّة مؤكّدة عند مال�ك وأصحابه، لا فرض، ونح�وه قول عطاء 
والزهري وقتادة وس�فيان الثوري وأحمد وإس�حاق وأبي ثور وأصح�اب الرأي فيمن لم 
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نْ عَرَفَاتٍ فَاذْكُرُواْ الله  دليلن�ا بعد الإجماع المتردّد قوله تعالى: ﴿فَإذَِا أَفَضْتُم مِّ
َرَامِ﴾ ))) والأمر على الوجوب، ولا يجوز أني وجب ذكر الله تعالى  عِندَ اْملَشْعَرِ اْحل
 ّالوقد أوجب الكون فيه، ولأنّ كلّ من أوجب الذكر فيه أوجب الوقوف. فيه إ

فإن قالوا: نحمل ذلك على الندب. 

قلنا: هو خلاف الظاهر، ويحتاج إلى دلالة.

وأيضاً فإنّ من وقف بالمشعر، وأدّى سائر أركان الحجّ، سقط الحجّ عن ذمته 
بلا خلاف، وليس كذلك))) إذا لمي قف به.

فإن قيل: هذه الآية تدلّ على وجوب الذكر وأنتم لا توجبونه، وإنّما توجبون 
الوقوف مثل عرفة.

قلن�ا: لاي متن�ع أن نقول بوجوب الذك�ر بظاهر هذه الآية. وبع�دُ فإنّ الآية 
تقتضي وجوب الكون في المكان المخصوص والذكريجم عاً، وإذا دلّ الدليل على 
أنّ الذكر مستحبٌ غير واجب أخرجناه من الظاهر، وبقي الآخري تناوله الظاهر، 
وتقدير الكلام : فإذا أفضتم من عرفات فكونوا بالمشعر الحرام واذكروا الله فيه.

يُع�د . وق�ال الش�افعي: إن خ�رج منها بعد نصف الل�يل فلا شيء عل�يه، وإن خرج قبل 
نصف الليل فلميَ عُد إلى المزدلفة افتدى، والفدية شاة . وقال عكرمة والشعبي والنخعي 
�ُمع ولمي قف فق�د فاته الحجّ،  والحس�ن البرصي: الوق�وف بالمزدلفة ف�رضٌ، ومن فاته ج
ويجع�ل إحرام�ه عُمرة . وروي ذلك عن اب�ن الزبير، وهو ق�ول الأوزاعي . وروي عن 
الثوري مثل ذلك، والأصحّ عنه أن الوقوف بها سُ�نّة مؤكدة . وقال حماد بن أبي س�ليمان: 

ع فقد فاته الحجّ، وليتحلل بعمرة، ثم ليحجّ قابلًا (. من فاتته الإفاضة من جُم
))) سورة البقرة 2: 198.
))) في النسخة م )ذلك(.
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فإن قيل: الكون في المكاني تبع الذكر في وجوب أو استحباب ؛ لأنّه إنّمايُ راد 
له ومن أجله، فإذا ثبت أنّ الذكر مستحبٌ فكذلك الكون. 

قلن�ا: لا نُس�لّم أنّ ال�كون في ذل�ك المك�ان تابع للذك�ر؛ لأنّ ال�كون عبادة 
منف�ردة))) عن الذكر، والذكر عبادة أخ�رى، فإحداهما))) لا تتبع الأخرى، كما لم 
يتب�ع الذك�ر لله تعالى في عرفات الكون في ذلك المك�ان والوقوف به ؛ لأنّ الذكر 
مس�تحبٌ، والوق�وف بعرفات واجبٌ بلا خالف. على أنّ الذك�ر إن))) لمكي ن 
واجب�اً، فشك�ر الله تعالى على نعمه واجبٌ على كلّ حال، وق�د أمر جلّ وعزّ بأن 
يُشكر ))) عند المشعر، فيجب أنكي ون الكون بالمشعر واجباً، كما أنّ الفعل الذي 

أُمرنا بإيقاعه عنده واجب(.
ف�إن قيل: م�ا أنكرتم من))) أنكي ون المش�عر ليس ]بمحلٍ للشك�ر[)))ِ وإن 
كان محلًا للذكر، وإن عَطَفَ الشُك�ر على الذكر قلنا: الظاهر بخلاف ذلك ؛ لأنّ 
عطف الشكر على الذكري قت ضيتساوي حُكمهما ))) في المحلّ وغيره، وجرى ذلك 
مج�رى قول القائ�ل: إضرب زيداً في الدار، وقيّده في أنّ ال�دار محلّ للفعل ينمعاً.

]2/120[ مسألة : ومماّ انفردت ]به الامامية[))) القول بأنّ من فاته الوقوف 

))) في النسخة م )مفردة(.
))) في النسخة م )فاحديهما(..

))) سقط من النسخة م ..
))) في النسخة م )نشكره(.
))) سقط من النسخة م .

))) في النسخة م )بمحل الشكر(.
))) في النسخة م )حكمها(.

))) في النسخة م )الامامية به (.
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بعرفة، وأدرك الوقوف بالمشعر الحرامي وم النحر ، فقد أدرك الحجّ. 

وخالف باقي الفقهاء في ذلك ))) .

والحجّ�ة لنا بعد الإجماع المتقدّم، أنّا قد دللنا على وجوب الوقوف بالمش�عر، 
وكلّ من قال من الأمُّة كلّها بوجوب ذلك، قال: إنّ الوقوف به إذا فات الوقوف 

بعرفةي تمّ معه الحجّ، والتفرقة ب ينالمسألت ينخلاف إجماع المسلمين.

]3/121[ مسألة : ومماّ انفردت الامامية به القول: بأنّ الإحرام قبل الميقات 
ما لاي نتهيان إلى   ّالأنّه لاي نعقد، وقد ش�اركها في كراهية ذلك مالك والش�افعي، إ

نفي انعقاده ))) . 

وذهب أبو حنيفة وأصحابه والش�عبي وابن ح�يّ إلى أنّ أفضل الإحرام أن 
]يحرم من دويرة أهله[ )))  ))) .

))) المجموع 8 /118 – 119، 
))) المدون�ة الربكى 1 /363، وأحك�ام الق�رآن للجص�اص 1 /273، وبدا�ية المجته�د 
324/1، والكافي في فقه أهل المدينة: 148، والمغني 3 / 215، وحلية العلماء 270/3. 
 ّى�ل7ّ /67: )قال أبو محمد: أما أبو حنيفة وس�فيان والحس�ن بن  وق�ال اب�ن حزم في المح
ح�يّ فاس�تحبوا تعجيل الاحرام قبل الميق�ات، وأما مالك فكرهه وألزم�ه إذا وقع، وأما 

الشافعي فكرهه، وأما أبو سليمان فلم يجزه، وهو قول أصحابنا (. 
))) في النسخة م )تحرم من دويرة أهلك(.

))) الهدا�ية 1 /136، والمبس�وط 4 /166، وبدائ�ع الصنائ�ع 2 /164، والفتاوى الهندية 
221/1، والمغني 3 /222. 

وقال النووي في المجموع 2 / 202: ) قد ذكرنا ان الأصح أن يحرم من الميقات، وبه قال  	
عطاء والحس�ن البصري ومالك وأحمد وإس�حاق، وروي عن عمر ب�ن الخطاب، حكاه 
، وبه  اب�ن المن�ذر عنهم كلّهم، ورجّح آخرون دويرة أهله، وهو المش�هور ع�ن عمر وعلّيّ
قال أبو حنيفة، وحكاه ابن المنذر عن علقمة والأس�ود وعبد الرحمن وأبي إس�حاقي عني 
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دليلن�ا بع�د الإجماع ال�ذيي م ضيأنّ معن�ى )ميقات( في الشريع�ة هو الذي 
، ولا يجوز التقدّم عليه مثل مواق�يت الصلاة، فتجويز التقدّم على الميقات  يتعّن�يّ

يُبطل معنى هذا الاسم. 

وأيضاً فلا خلاف في أنّه إذا أحرم من الميقات انعقد حجّه، وليس كذلك إذا 
أحرم قبله، وينبغي أنكي ون من انعقاد إحرامه علىي قين.

ف�إن عارض المخالف بماي روونه عن أمير المؤمن ينعليه السالم ]27 /ب[ 
�جَّ وَالْعُمْرَةَ  ِمتُّ�واْ اْحلَ وعب�د الله ب�ن مس�عود ))) رضي الله عنه في قول�ه تعالى: ﴿وَأَ

لله﴾)))  )إنّ إتمامَهُما أنُحت رم بهما من دويرة أهلك ( ))) .

السبيعي(.
))) أبو عبد الرحمن، عبد الله بن مس�عود بن غافل بن حبيب بن ش�خص بن هذيل الهذلي . 
 ّىلالله عليه وآله وحدّث  حليف بني زهرة شهد بدراً والمشاهد بعدها، وصحب النبي ص
عن�ه، وعن عمر وس�عد بن مع�اذ، وروى عنه ابناه عب�د الرحمن وأبو عب�يدة، وأبو رافع 
وجابر وأنس وغيرهم، مات سنة ) 32 هـ ( وقيل سنة ) 33 هـ ( . الإصابة 2 : 360 .

))) سورة البقرة 2: 196 .
 ّىل7 /75: )عن عبد الله بن سلمة ان رجلا سأل علّي بن أبي طالب  ))) قال ابن حزم في المح
جَّ وَالْعُمْرَةَ لله( فقال: )أن تحرم من دويرة أهلك( . وبه إلى  َ واْ اْحل ُّ عن قول الله تعالى : )وَأَِمت
عبد الله بن سلمة عن عائشة مثله . ومن طريق عبد الرحمن بن مهدي عن هشيم عن أبي 
بشر عن سلام بن عمرو عن عثمان بن عفان: العُمرة تامة من أهلك. ومن طريق الحماني 
ع�ن هشي�م عن بعض أصحابه عن إبراهيم عن ابن مس�عود: من تم�ام الحجّ أن يحرم من 

دويرة أهله(. 
أق�ول : روى الشي�خ الصدوق في مع�اني الاخبار: 382 حديث 12 بس�نده عن عبد الله  	
ابن عطاء، قال: قلت لأبي جعفر عليه السالم: إن الناسي قولون: إن علّي بن أبي طالب 
صلوات الله عليه قال: ) إن أفضل الاحرام أن تحرم من دويرة أهلك( . قال: فأنكر ذلك 
 ّىلالله عليه وآل�ه كان من أهل المدينة،  أب�و جعفر عليه السالم فقال: ) إنّ رس�ول الله ص
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فالجواب : أنّ هذا خبر واحد، وقد بيّنا أنّ أخبار الآحاد لا توجب عملًا كما 
لا توج�ب علمًا، ثمّ ذلك محمول على م�ن مَنزِلُه دون الميقات، فعندنا أنّ من كان 

كذلك فميقاته مَنزِلُه ))) .

 ّىل فإن اعترضوا بماي روونَه عن أم س�لمة ))) رضي الله عنها أنّ رس�ول الله ص
الله عليه وآله قال: » من أحرم من بيت المقدس غفر الله له ذنبه« ))) .

 ّىل ووقته من ذي الحليفة، وإنّما كان بينهما ستة أميال، ولو كان فضلًا لأحرم رسول الله ص
الله عل�يه وآل�ه من المدينة، ولكن علياً صلوات الله عليه كاني قول: )تمتعوا من ثيابكم إلى 

وقتكم (.
))) قال الشيخ المفيد في المقنعة: 395: )ومن كان منزله دون الميقات فميقاته منزله، فليحرم 

منه( . 
وقال ابن رشد في بداية المجتهد 2 /261: )وجمهور العلماء على أنّ من كان منزله دونهن،  	
فميق�ات إحرامه م�ن منزله . واختلفوا هل الأفضل إحرام الح�اجّ منهن أو من منزله إذا 
كان منزل�ه خارج�اً منهن ؟ فقال قوم: الأفضل له من منزله، والاحرام منها رخصة، وبه 
قال الش�افعي وأبو حنيفة والثوري وجماعة . وقال مالك وإس�حاق، وأحمد: إحرامه من 

المواقيت أفضل (.
م،   َّىلالله عليه وآله وس�لَّ ))) اُمّ س�لمة، هند بنت أبي أميّة القرشي�ة المخزوميّة، زوج النبيّ ص
م عند أبي سلمة   َّىلالله عليه وآله وسلَّ كان أبوهايُ عرف بزاد الركب، وكانت قبل النبيّ ص
 ّيففخلف عليها  ب�ن عبد الأس�د المخزومي فولدت له س�لمة وعم�ر ودُرّة وزينب، وت�و
م . كانت مّمن هاجرت إلى الحبشة وإلى المدينة، وكانت   َّىلالله عليه وآله وسلَّ رسول الله ص
م   َّىلالله عليه وآله وس�لَّ م�ن أعقل النس�اء وأشرفه�ن، ذات أدب بارع في مخاطبة النبي ص
وطل�ب الحوائج من�ه. وكانت فقيهة عارفة بغوامض الأحكام. وقال الذهبي: أُم س�لمة 
هند بنت أبي أميّة بن المغيرة المخزومية، قيل: توفيت سنة تسع وخمس ينوهي آخر أمهات 

المؤمن ينوفاةً . العبر في خبر من غبر 1 /66.
))) روى ابن ماجة في س�ننه 2 /999 حديث 3001 بس�نده عن أم س�لمة، أنّ رس�ول الله 
 ّىلالله عليه وس�لّم قال: » من أهلَّ بعُمرة من بيت المقدس غُفر له « . وانظر الترغيب  ص
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وفي خ ربآخ�ر: » من أهلَّ بعُمرة أو حجّة من المس�جد الأق صىإلى المس�جد 
الحرام وجبت له الجنة « ))) .

فالج�واب عنه، أنّه خبر واحد،ي مكن حمله على أنّ من عزم على ذلك ونواه، 
وقصد من المسجد الأق صىإلى المسجد الحرام ))) وقد )))يُ  سمّى القاصد إلى الأمر 

باسم الفاعل له)))، والداخل فيه، وهذا أكثر في اللسان العربي من أنصىُحي .

]4/122[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ]الامامية ب�ه[))) القول: ب�أنّ من أحرم 
بالحجّ في غير أش�هر الحجّ وهي ش�وال وذو ))) القعدة وتس�ع ))) من ذي الحجة لم 
ينعقد إحرامه))). والش�افعيي وافق الامامية في أنّ إحرامه بالحجّ لاي نعقد، لكنهّ 

والترهيب 2 /190 حديث 1752.
ا   ّىلالله عليه وسلّم أنّه ))) رواه البيهقي في س�ننه 5 /30 بس�نده عن أم س�لمة زوج النبي ص
 ّىلالله عليه وس�لّمي قول: » من أهلَّ بحجّة أو عُمرة من المس�جد  س�معت رس�ول الله ص
الأقصى إلى المس�جد الح�رام غُفر له ما تقدّم م�ن ذنبه وما تأخ�ر« أو » وَجَبَت له الجنة «. 

شك عبد الله أيتهما قال . 
وحكاه المنذري في الترغيب والترهيب 2 /190 حديث 1754 و 1755 ، عن أبي داود  	

والبيهقي .
))) زاد في النسخة م )غفر الله له(.

))) في النسخة م )فقد(.
))) سقط من النسخة م .

))) في النسخة م )به الامامية(.
))) في النسخة م )وذي( .

))) في النسخة م )وعشر(. وفي النسخة م )وعشرين (.
))) وقال الفخر الرازي في تفسريه 5 /175 – 176: ) أجمع المفسرون على أنّ ش�والًا وذا 
�ّها بكليتها  القع�دة م�ن أش�هر الح�جّ، واختلفوا في ذي الحجّ�ة، فقال ع�روة بن الزبير: إن
م�ن أش�هر الح�جّ، وهو قول مال�ك . وقال أبو حنيف�ة: العشر الأول م�ن ذي الحجة من 
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يذهب إلى أنّهي نعقد له عمرة))) ))) .

وق�ال أبو حنيفة وأصحابه ومالك والثوري وابن حيّ : إنّه إذا أحرم بالحجّ 
قب�ل أش�هر الح�جّ انعقد إحرام�ه ولزمه ))) . وق�د روي عن أبي حنيف�ة مع ذلك 

كراهيته ))) .

عْلُومَاتٌ﴾ )))  َجُّ أَشْ�هُرٌ مَّ والحجّة لنا إجماع الطائفة، وأيضاً قوله تعالى: ﴿اْحل
ومعن�ى ذل�ك وقت الحجّ أش�هرٌ معلومات ؛ لأنّ الحجّ نفس�ه لاكي ون أش�هراً، 
والتوق�يت في الشريعةي دلّ ع ىلاختصاص الموقّت بذلك الوقت، وأنّه لا يجزي 

في غيره ))) .

أش�هر الحجّ، وهو قول ابن عباس وابن عُمر والنخعي والشعبي ومجاهد والحسن، وقال 
الشافعي: التسعة الأولى من ذي الحجّة من ليلة النحر من أشهر الحجّ ( . 

))) في النسخة م )بالعمرة( .
))) مختصر المزني : 63، والوجيز 1 /113. 

 ّالفي أش�هره عندنا، فان  وقال النووي في المجموع 7 /144: )لاي نعقد الاحرام بالحجّ إ 	
أح�رم في غيرها انعقد عمرة، وبه قال عطاء وط�اوس ومجاهد وأبو ثور. ونقله الماوردي 
عن عمر وابن مسعود وجابر وابن عباس وأحمد . وقال الأوزاعي:ي تحلّل بعمرة . وقال 
 ّالفي أش�هره . وقال داود: لاي نعقد . وقال النخعي والثوري  ابن عباس: لا يحرم بالحجّ إ

ومالك وأبو حنيفة وأحمد: يجوز قبل أشهر الحجّ لكنيُ كره(.
))) أحك�ام الق�رآن للجص�اص 1 /300، وبدا�ية المجته�د 1 /338، والمح ىل7 /66، 

والمغني 3 /224 . والشرح الكبير 3 /223، والمجموع 7 /144.
))) المبسوط للسرخ سي4 /91، والمحلى 7 /66. 

))) سورة البقرة 2: 197 .
))) قال ابن شهراش�وب في متش�ابه القران ومختلفه 2 /180: )لأن معنى الآية وقت الحجّ 
أشهر معلومات، والحجّ نفسه لاكي ون أشهراً، والتوقيت في الشريعةي دلّ على اختصاص 

الموقّت بذلك الوقت، وأنه لا يجوز في غيره ( .
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وأيضاً فقد ثبت أن من أحرم في أشهر الحجّ انعقد إحرامه بالحجّ بلا خلاف، 
ول�يس كذل�ك من أحرم قب�ل ذلك، فالواج�ب إيقاع الإح�رام في الزمان الذي 

يحصل العلم بانعقاده فيه.

ةِ قُ�لْ هِيَ مَوَاقِيتُ  ف�إن تعلّ�ق المخالف بقوله تعالى : ﴿يَسْ�أَلُونَكَ عَنِ الأهِلَّ
﴾ ))) وظاه�ر ذلكي قتضي أنّ الش�هور كلّها متس�اوية في جواز  َ�جِّ للِنَّ�اسِ وَاْحل

الإحرام فيها.

َجُّ أَشْ�هُرٌ  فالج�واب أن ه�ذه آ�ية عام�ة تخصيصها بقول�ه تع�الى: ﴿ اْحل
عْلُومَ�اتٌ ﴾))) وتحتم�ل ))) لفظ�ة الأهلة على أش�هر الحجّ خاص�ة، على أنّ  مَّ
أباحنيف�ة لاي مكنه التعلّق به�ذه الآية ؛ لأنّ الله تعالى قال: ﴿مَوَاقِيتُ للِنَّاسِ 

﴾ والإحرام عنده ليس من الحجّ ))) . َجِّ وَاْحل

وبع�د، فتوق�يت العبادةي قت ضيج�واز فعلها بغير كراه�ية، وعند أبي حنيفة 
وأصحابه أنّه مكروه تقديم الإحرام على أشهر الحجّ ))) .

وق�د أج�اب بعض الش�افعية ع�ن التعلّق بهذه الآ�ية بأن قال: قول�ه تعالى: 
ةِ قُلْ هِيَ مَوَاقِيتُ للِنَّ�اسِ﴾ ))) أي لمنافعهم وتجاراتهم، ثم  )يَسْ�أَلُونَكَ عَ�نِ الأهِلَّ
َ�جِّ ﴾ فاقت ىضذل�ك أنكي ون بعضه�ا لهذا وبعضها له�ذا، وهكذا  ق�ال : ﴿وَاْحل

))) سورة البقرة 2: 189 .

))) سورة البقرة 2: 197 .

))) في النسخة م )ويحمل(.
))) كما تقدّمت الاشارة اليه في أول المسألة .

))) المجموع 7 /144 . وقد اشرنا اليه في الهامش السابق فلاحظ .
))) سورة البقرة 2: 189 .
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نق�ول، ويج�ري ذلك مجرى قول�ه: هذا المال لز�يدٍ وعم�روٍ، وأنّ الظاهري قت ضي
َجِّ (  اشرتاكهما فيه. وه�ذا ليس بمعتم�د ؛ لأنّ الظاهر من قوله : ) للِنَّ�اسِ وَاْحل

يقت ضيأنكي ونيجم ع الأهلة على العموم لكلّ واحد من الأمرين. 

ول�يس كذل�ك قولهم: المال لزيد وعمرو ؛ لأنّ�ه لا يجوز أنكي ونيجم ع المال 
لك�لّ واحدٍ منهما، فوجب الاشرتاك لهذه العلة، وجرت الآ�ية مجرى أن نقول: 
ه�ذا الش�هر أجلٌ لد�ين فلان ودين فالن ]28 /أ [ ، في أنّهي قتضي ] أنكي ون 
 ّالبهذه العل�ة[ )))  كون الش�هر كلّه أجلًا للدينيجم ينعاً، ولاي نقس�م  الاشرتاك إ

كانقسام المال، فوجب الاشتراك ))) لهذه العلة.
]5/123[ مس�ألة: وممّ�ا انفردت ب�ه الامامية الق�ول: بأنّ التمت�ع بالعمرة 
إلى الح�جّ ه�و فرض الله تعالى على كلّ من نأى عن المس�جد الح�رام، لا يجزيه مع 

التمكن سواه. 
وصفت�ه : أن�ُحي رم من الميقات بالعمرة، فإذا وص�ل إلى مكة ، طاف بالبيت 
سبعاً، وسعى ب ينالصفا والمروة سبعاً، ثم أحلّ من كلّ شيء أحرم منه، فإذا كان 
يوم التروية عند زوال الشمس أحرم بالحجّ من المسجد الحرام . وعليه دم المتعة، 
فإن عدم الهدي وكان واجداً لثمنه تركه عند مني ثق به من أهل مكة حتىي ذبح 
عن�ه ))) ط�ول ذي الحجة، فإن لمي تم�كن من ذلك أخّره إلى أ�يام النحر من العام 
القاب�ل، ومن لم يج�د الهدي ولا ثمن�ه كان عليه صوم عشرة أيام قب�ل ))) التروية 

))) ما ب ينالمعقوف ينساقط من النسخة م..
 ّال(. كي ّالون الاشتراك إ ))) في النسخة م ) أ

))) ساقط من النسخة م 
))) زاد في النسخة م )ي وم (.
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ب�يوم و�يوم التروية ويوم عرفة، فمن فاته ذلك صام ثلاثة أيام من أيام التشريق، 
وباقي العشرة إذا عاد إلى أهله.

م اختلفوا في الأفضل من ضروب   ّالأنّه وخالف باقي الفقهاء في ذلك كلّه، إ
الحجّ ))) . فقال أبو حنيفة وزُفر: القران أفضل من التمتع والإفراد.

وق�ال أبوي وس�ف: التمت�ع بمنزلة الق�ران . وهو قول ابن ح�يّ . وكيره ))) 
الثوري أني قال: بعضها أفضل من بعض.

وق�ال مال�ك والأوزاعي: الإفراد أفضل. وللش�افعي ق�ولان: أحدهما: أنّ 
الإفراد أفضل. والآخر: أنّ التمتع أفضل ))) . 

))) انظ�ر أحك�ام القران للجص�اص 1 /285، والمبس�وط 4 /25، والمغني لابن قدامة 3 
/232، وحلية العلماء 3 /259، والمجموع 7 /151.

))) في النسخة  م )كره(.
))) أقول : قال النووي في المجموع 7 /150: )أما الأحكام فقد اتفقت نصوص الش�افعي 
والأصحاب على جواز الاحرام على خمسة أنواع : الافراد، والتمتع ، والقران ، والاطلاق 
ـ وهو أن يحرم بنسك مطلقا ثمي صرفه إلى ما شاء من حجّ أو عمرة أو كليهما ـ  والتعليق 
رم باحرام كاحرام زيد مثلًا  ، فهذه الأنواع الخمس�ة جائزة بلا خلاف. وذكر  وهو أنُحي 
المصنف هنا الثلاثة الأولى. وأما النوعان الآخران فذكرهما في باب الاحرام وسنوضحهما 
هناك إن شاء الله تعالى . وأما الأفضل من هذه الأنواع الثلاثة الأولى، ففيه طرق وأقوال 
منترشة، الصحيح منها الاف�راد، ثم التمتع، ثم القران. هذا هو المنصوص للش�افعي في 
عام�ة كتبه، والمش�هور من مذهبه . والقول الثاني: إنّ أفضله�ا التمتع ، ثم الافراد، وهذا 
الق�ول في الكتاب. وه�ذا الثاني نصّه في كتاب اختلاف الحد�يث، حكاه عنه القاضي أبو 
الط�يب والأصحاب . والثالث: أفضلها الافراد ، ثم القران ، ثم التمتع، حكاه صاحب 
الف�روع والسرخ سيوصاحب البيان وآخرون، قالوا: نصّ عليه في أحكام القرآن. ومّمن 
اختاره من أصحابنا المزني وابن المنذر وأبوإسحاق المروزي والقاضي حس ينفي تعليقه (. 
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وهو قول أحمد بن حنبل وأصحاب الحديث ))) .
دليلن�ا الإ�جماع المرتدد، ويمكن أني س�تدل أيض�اً على وج�وب التمتع بأنّ 
الدليل قد دلّ على وجوب الوقوف بالمش�عر، وأنّه مجزٍ في تمام الحجّ عن الوقوف 
بعرف�ة إذا ف�ات، وكلّ من قال بذل�ك أوجب التمتع بالعم�رة إلى الحجّ، فالقول 

بوجوب أحدهما دون الآخر خروج عن إجماع المسلمين.
َ�جَّ وَالْعُمْرَةَ لله﴾ )))  ُّواْ اْحل ويم�كن أنيُ س�تدلّ على ذلك بقوله تع�الى: ﴿وَأَِمت
وأم�ره تع�الى على الوجوب والفور، فلا يخلو من أن�ي أتي بهما على الفور بأني بدأ 
رم بالحجّ والعمرة معاً،  بالحجّ ويثنيّ بالعمرة، أوي بدأ بالعُمرة ويثنيّ بالحجّ، أوُحي 

))) أقول : قال ابن قدامة في المغني 3 /232 – 233: ) واختلفوا في أفضلها، فاختار إمامنا 
التمت�ع ث�م الافراد ثم الق�ران. وممن روي عنه اختيار التمتع اب�ن عمر وابن عباس وابن 
الزبير وعائشة والحسن وعطاء وطاوس ومجاهد وجابر بن زيد والقاسم وسالم وعكرمة 
وهو أحد قولي الش�افعي. وروى المروذي عن أحمد: إن س�اق الهدي فالقران أفضل وان 
 ّىلالله عليه وسلّم قرن ح ينساق الهدي، ونهى كلّ  لمي سقه فالتمتع أفضل ؛ لأنّ النبي ص
من س�اق الهدي من الحل حتىي نحر هديه، وذهب الثوري وأصحاب الرأي إلى اختيار 
 ّىلالله عليه وسلّم أهل بهمايجم عاً لبيك  القران ؛ لما روى أنس قال: س�معت رس�ول الله ص
عم�رة وحج�اً لبيك عمرة وحج�اً . متفق عليه . وحديث الضبي ب�ن معبد ح ينلبّى بهما 
 ّىلالله عليه وسلّم . وروي عن مروان بن  ثم أتى عمر فسأله فقال: هُديت لسنة نبيك ص
الحكم قال كنت جالس�اً عند عثمان بن عفان فس�مع علياًي لبي بعُمرة وحجّ، فأرسل إليه 
 ّىلالله عليه وس�لّم  يُهنا عن هذا ؟ قال بلى ولكن س�معت رس�ول الله ص فق�ال: ألم ن�كن ن
 ّىلالله عليه وس�لّم لقولك. رواه سعيد .  يلبي بهمايجم عاً، فلم أكن ادع قول رس�ول الله ص
ولانّ القران مبادرة إلى فعل العبادة واحرام بالنس ينك�من الميقات، وفيه زيادة نس�ك هو 
الدم فكان أولى. وذهب مالك وأبو ثور إلى اختيار الافراد وهو ظاهر مذهب الش�افعي، 

وروي ذلك عن عمر وعثمان وابن عمر وجابر وعائشة(.
))) سورة البقرة 2: 196 .



309.............................................. كتاب الحج /أفضلية حج التمتع على القران والافراد  

والأوليَ فسُ�د ؛ لأنّ ))) أحداً من الُأمة لاي وجب على من أحرم بالحجّ مفرداً أن 
يأتي عقيبه بلا فصل بالعمرة. 

والقسم الآخر))) باطلٌ ؛ لأنّ عندنا أنّه لا يجوز أن يجمع في إحرام واحد ب ين
 ّال الحجّ والعمرة، كما لا يجمع في إحرام واحد ب ينحجّت ينأو عمرتين، فلمي بق إ

وجوب القسم الأخير، وهو التمتع الذي ذهبنا إليه.

ف�إن ق�يل: ق�دنه ى عن ه�ذه الُمتع�ة مع مُتع�ة النس�اء ))) عمر ب�ن الخطاب، 
وأمسكت الأمُّة عنه راضية بقوله. 

قلن�ا :�نه ي من ليس بمعصوم عن الفعل لاي دلّ على قُبحه، والإمس�اك عن 
 ّال  ّالبعد أنيُ علم أنّه لا وجه له إ النكير لاي دلّ عند أحد من العلماء على الرضا، إ

الرضا، وقد بيّنا ذلك وبسّطناه في كثير من كتبنا.

وبعد فإن الفقهاء والمحصّل ينمن مخالفينا حملوانه ي عمر عن هذه المتعة على 
وجه الاس�تحباب لا على الحظر، وقالوا في كتبه�م المعروفة المخصوصة بأحكام 

))) في النسخة م )بانّ(.
))) في النسخة م ) الاخير(.

))) تواتر حديثنه ي عمر بن الخطاب، وقد رواهجم عٌ كثير من رواة الاحاديث في مصنفاتهم، 
نكتفي بالاش�ارة الى البعض منها: ما رواه س�عيد بن منصور في س�ننه 1 /219 حديث 
853 بس�نده ع�ن أبي قلابة قال: )قال عمر بن الخط�اب رضي الله عنه: متعتان كانتا على 
 ّىلالله عليه وس�لّم أنا أنهى عنهما وأعاقب عليهما، متعة النس�اء ومتعة  عهد رس�ول الله ص

الحج (. 
وانظر السنن الكبرى 7 / 206، مسند أحمد بن حنبل 1 / 52، كنز العمال 16 / 519،  	
وأحكام القران للجصاص 1 /352، وتفسير الرازي 167/5، ومعرفة السنن والآثار 

345/5، والاستذكار 4 /95.
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القرآن ))) : إنّنه ي عمرُحي تمل أنكي ون لوجوه: 

))) أق�ول : ج�اء في أحك�ام القران للجص�اص 1 /343: )قال أبو ب�كر: هذا الضرب من 
التمت�عي نتظ�م معنيني: أحدهما الإحالل والتمتع إلى النس�اء، والآخر:�جم ع العمرة إلى 
الحج في أشهر الحج، ومعناه الارتفاق بهما وترك إنشاء سفرين لهما، وذلك لأن العرب في 
الجاهلية كانت لا تعرف العمرة في أش�هر الحجّ وتنكرها أش�د الانكار، ويروى عن ابن 
 ّىلالله  عباس وعن طاوس أن ذلك عندهم كان من أفجر الفجور، ولذلك رجع النبي ص
عليه وسلّم ح ينأمرهم أن يحلوا بعمرة على عادتهم كانت في ذلك، حدّثنا عبد الباقي بن 
قانع قال: حدّثنا الحس�ن بن المثنى قال: حدّثنا عفان قال: حدّثنا وهيب قال: حدّثنا عبد 
الله ب�ن ط�اوس عن أبيه عن ابن عباس قال: كانواي رون العمرة في أش�هر الحجّ من أفجر 
الفجور في الأرض، ويجعلون المحرم صفراً، ويقولون: إذا برئ الدبر وعفا الأثر وانسلخ 
 ّىلالله عليه وس�لّم صبيحة رابعه مهل ين صفر حلت العمرة لمن اعتمر . فلما قدم النبي ص
 ّىلالله عليه وس�لّم أن يحلوا، فتعاظم ذل�ك عندهم قالوا:ي ا  بالح�ج أمرهم رس�ول الله ص
رس�ول الله أي الحل ؟ قال: ) الحل كله ( فمتعة الحج تنتظم هذين المعنيني: إما اس�تباحة 
التمت�ع بالنس�اء بالإحالل، وإم�ا الارتفاق بالجم�ع ب ينالعم�رة والحج في أش�هر الحج 
والاقتص�ار به امعلى س�فر واحد بعد أن كانوا لاي س�تحلون ذل�ك في الجاهلية ويفردون 
لكل واحد س�فرا . ويحتمل التمتع بالعمرة إلى الحج الانتفاع بهما بجمعهما في أشهر الحج 
واستحقاق الثواب بهما إذا علا على هذا الوجه، فدل ذلك على زيادة نفع وفضيلة تحصل 
لفاعلهما (.  وقال فخر الدين الرازي في تفسيره 167/5: )والمتمتع بالعمرة إلى الحجّ هو 
أني ق�دم مكة فيعتمر في أش�هر الحجّ، ثمّيُ قيم بمكة حاللًاي نشيء منها الحجّ، فيحجّ من 
عامه ذلك، وإنما س�مي متمتعاً لأنّهكي ون مس�تمتعاً بمحظورات الإحرام فيما ب ينتحلله 
من العمرة إلى إحرامه بالحجّ، والتمتع على هذا الوجه صحيحٌ لا كراهة فيه . وهاهنا نوع 
آخ�ر م�ن التمتع مكروه، وهو الذي حذّر عنه عمر رضي الله عنه وقال: متعتان كانتا على 
 ّىلالله عليه وس�لّم وأنا أنهى عنهما وأعاقب عليهما متعة النساء ومتعة  عهد رس�ول الله ص
الحجّ، والمراد من هذه المتعة أن يجمع ب ينالإحرام ينثمي فسخ الحجّ إلى العمرة ويتمتع بها 
 ّىلالله عليه وسلّم أذن لأصحابه في ذلك ثم نسخ (. إلى الحجّ، وروي أن رسول الله ص
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منها: أنّه أراد أنكي ون الحجّ في ] أشهره المخصوصة[))) به، والعمرة في غير 
تلك الشهور. 

ومنها : إنّه أحبّ عمارة البيت وإنكي ثر زواره في غير] 28 /ب[ الموسم. 

ومنها: إنّه أراد ] إدخال الموقف[ ))) على أهل الحرم بدخول الناس إليهم.

ورووا في تقو�ية ه�ذه المع�اني أخباراً موجودة في كتبه�م ، لا معنى للتطويل 
بذكرها.

وفيه�م م�ن حملنه ي عمر ع�ن المتعة على فس�خ الحجّ إذا طاف ل�ه قبلي وم 
النحر ))) . 

وق�د روي ع�ن ابن عباس رحم�ه الله أنّه كاني ذهب إلى ج�واز ذلك )))  وأن 
 ّىلالله عليه وآله كان أمر أصحابه في حجّة الوداع بفس�خ الحجّ من كان  النب�ي ص
منهم لميَ سُ�ق هدياً، ولم يحلّ هو عليه السالم ؛ لأنّه كان ساق الهدي ))) وزعموا 

))) في النسخة م ) اشهر المخصوصة(.
))) في النسخة م )حال المرفق (.

))) انظر الاستذكار 4 /94 - 96 .
))) المصدر السابق .

))) روى البخ�اري في صحيح�ه 2 /171 - 172 بس�نده عن جابر ب�ن عبدالله الانصاري 
 ّىلالله عليه وس�لّم ه�و وأصحابه بالحجّ وليس م�ع أحد منهم  ان�ه ق�ال: ) أه�لّ النبي ص
 ّىلالله عليه وس�لّم وطلحة، وقَدِمَ علّي م�ن اليمن ومعه هدي، فقال:  ه�دي غير النبي ص
 ّىلالله عليه وسلّم أصحابه   ّىلالله عليه وسلّم(، فأمر النبي ص )أهللت بما أهل به النبي ص
 ّالمن كان معه الهدي، فقالوا: ننطلق إلى  أن يجعلوها عمرة، ويطوفوا ثمّي قصروا ويحلّوا إ
 ّىلالله عليه وس�لّم فقال: » لو اس�تقبلت  منى وذكر أحدناي قطر منياً، فبلغ ذلك النبي ص

من أمري ما استدبرت ما أهديت ولولا أنّ معي الهدي لأحللت« .
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َجَّ وَالْعُمْرَةَ ﴾ ))) .  ُّواْ اْحل أن ذلك منسوخ بقوله تعالى: ﴿وَأَِمت

وهذا التأويل الثاني بعيدٌ من الصواب ؛ لأنّ فسخ الحجّ لاي سمّى مُتعة، وقد 
صارت هذه اللفظة بعرف الشرع مخصوصة بمن ذكرنا حاله وصفته.

وأم�ا التأو�يل الأول فيُبطل�ه قول�ه: ) أن�ا أ�نهى عنه اموأعاق�ب عليه ام(، 
وتشدّده))) في ذلك وتوعّدهي قت ضيأن لاكي ون القول خرج مخرج الاستحباب، 
على أنينه ه عن متعة النساء كان مقروناً بنهيه عن متعة الحجّ، فإن كان النهي عن 

متعة الحجّ استحباباً فالمتعة الأخرى كذلك.

]6/124[ مس�ألة : ومما انفردت به الامام�ية القول: بأن الجدال الذي منع 
﴾ ))) هو الحلف ب�الله صادقاً أو  َ�جِّ من�ه الُمح�رِم بقوله تع�الى: ﴿وَلاَ جِدَالَ ِيف اْحل
رم صادقاً مرة أو مرت ينفليس عليه كفّارة، وليستغفر  كاذباً، وأنّه إن جادل وهوُحم 
الله تع�الى، فإن ج�ادل ثلاث مرات صادقاً فما زاد فعليه دم ش�اة، فإن جادل مرة 
واحدة كاذباً فعليه دم ش�اة، وإن ج�ادل مرت ينكاذباً فدم بقرة، فإن جادل ثلاث 

مرات كاذباً فعليه دم بدنة. 

وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك ))) .

والحجّة لنا إجماع الطائفة عليه، ولأنّ اليق ينببراءة الذّمة في قولنا دون قولهم.

فإن قيل: ليس في لغة العرب أن الجدال هو الحلف. 

))) سورة البقرة 2: 196 .

))) في النسخة م ) تهدده (.
))) سورة البقرة 2: 197.

))) انظر تفسير الرازي 5 /181 .
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قلنا ))): ليسي نكر أني قت ضيعرف الشريعة ما ليس في وضع اللغة، على أن 
الج�دال إذا كان الخصوم�ة والمراء والمنازعة، وهذه أمور تس�تعمل للدفع والمنع، 

والقسم))) بالله تعالى قديُ فعل لذلك، ففيه معنى المنازعة والخصومة ))) .

]7/125[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت به الامام�ية القول : بأن م�ن جامع بعد 
الإحرام وقبل التلبية لا شيء عليه ))) . 

))) زاد في النسخة م ) لهم (.
))) في النسخة م ) فالقسم (.

))) ق�ال ال�رازي في تفسريه 5 /181: )وس�ميت المخاصم�ة مجادل�ة ؛ لأنّ كلّ واح�د من 
الخصمي ينروم أني فتل صاحبه عن رأيه (.

))) أق�ول : قال الشي�خ الط�وسي في التهذ�يب 5 / 316 – 317: ) إذا جام�ع الرجل قبل 
اعه بعد الإحرام وقب�ل التلبية فليس عل�يه شيء، وإن كان  الوق�وف بعرف�ة، ف�إن كان جُم
اعه في الفرج، فإن لمكي ن في  بعد عقده بالتلبية فعليه بدنة، وعليه الحجّ من قابل إذا كان جُم
الفرج فعليه بُدنة وليس عليه الحجّ من قابل( . ثم قال: ) والذيي دّل على أنه متى جامع 
قب�ل التلب�ية لاي لزمه شيء، ما رواه محمد بني عقوب عن علّي بن إبراهيم عن أبيه عن ابن 
 ّىل أبي عمير عنيجم ل بن دراج عن بعض أصحابنا عن أحدهما عليهما السلام في رجل ص
الظه�ر في مس�جد الش�جرة وعقد الاحرام ثمّ م�سّ طيباً، أو صاد ص�يداً، أو واقع أهله، 
ق�ال: ) ل�يس عل�يه شيء ما لمي لبّ( . وعنه ع�ن علّي بن إبراهيم عن أبيه وإسامعـيل بن 
مه�ران ع�ني ونس ع�ن زياد بن مروان قال: قلت لأبي الحس�ن عليه السالم ما تقول في 
 ّالأنّه لمي لب، أله أن   ّالالصالة ويجمع الشروط إ رج�ل تهيأ للاحرام وفرغ من كلّ شيء إ
يُنقض ذلك ويواقع النس�اء ؟ فقال: )نعم (. وعنه عن علّي بن إبراهيم عن أبيه عن حماد 
عن حريز عن أبي عبد الله عليه السلام في الرجل إذا تهيأ للاحرام فله أني أتي النساء ما لم 
يعق�د التلب�ية أوي لبّ . والذي رواه محمد بن أحمد بن يحيى عن محمد بن عيس�ى عن أحمد 
اب�ن محمد قال: س�معت أبيي قول في رجلي لبس ثيابه وته�يأ للاحرام ثمي واقع أهله قبل 

أن يهل بالاحرام، قال: عليه دم(. 



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 314

وخالف باقي الفقهاء في ذلك ))) .

والحج�ة فيه إجماع الطائفة عليه. والوجه فيه أنّ التلبية عندهم بهاي تمّ انعقاد 
الإحرام، فإذا لم تحصل فما انعقد، وما فعله كأنّه رجوعٌ عن الإحرام ]قبل تكامله 
لا أنّ�ه نق�ض له بعد انعق�اده، ويجب على ه�ذا إذا أراد الإحرام [))) أني س�تأنفه 

ويلبّي، فإنّ الإحرام الأول قد رجع عنه ))) .

 ] 126 /8[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت به الامامية القول: ب�أنّ من وطأ عامداً 

))) أق�ول: للن�ووي تفصيل في المجم�وع 7 /414 حيث قال: ) ف�رع في مذاهب العلماء في 
مسائل من مباشرة المحرم المرأة ونحوها، إحداها: إذا وطئها في القبل عامداً عالماً بتحريمه 
قبل الوقوف بعرفات فسد حجّه باجماع العلماء، وفيما يجب عليه خلاف لهم، فمذهبنا أنّ 
واجبه بُدنة كما س�بق، وبه قال مالك واحمد وهو مذهبجم اعات من الصحابة رضي الله 
عنهم ذكرنا بعضهم في أول هذا الفصل، وقال أبو حنيفة: عليه شاة لا بُدنة، وقال داود: 
 ّريب ينبدنة وبقرة وش�اة . والثانية: إذا وطأها بع�د الوقوف بعرفات قبل التحلل ين ه�و مخ
فس�د حجّه، وعليه الم ضيفي فاس�ده وبُدنة والقضاء، هذا مذهبنا، وبه قال مالك واحمد، 
وق�ال أب�و حنيفة: لاي فس�د ولكن عليه بُدنة . وع�ن مالك رواية انّه لاي فس�د . ثم قال: 
الثالث�ة: إذا وطأ بعد التحلل الأول وقبل الثاني لمي فس�د حجّ�ه عندنا ولكن عليه الفدية. 
ووافقن�ا أبو حنيفة في أنّه لاي فس�د . وقال مال�ك: إذا وطأ بعدجم رة العقبة وقبل الطواف 
لزمه أعمال عمرة، ولا يجزيه حجّه ؛ لأنّ الباقي عليه أعمال عمرة، وهي الطواف والسعي 
والحلق. وقالا: فيلزمه الخروج إلى الحلّ ويحرم بعمرة ويلزمه الفدية. وعن أحمد روايتان 
في الفدية هل هي ش�اة أم بدنة . الرابعة: إذا وطأ في الحجّ وطئاً مفس�داً لمي زل بذلك عقد 
الاحرام، بل عليه الم ضيفي فاسده والقضاء، وبه قال مالك وأبوحنيفة واحمد والجمهور. 
وق�ال الماوردي والعبدري: هو قول عامة الفقهاء. وقال داود:ي زول الاحرام بالافس�اد 
ويخرج منه بمجرد الافساد، وحكاه الماوردي عن ربيعة أيضاً، قال: وعن عطاء نحوه( .

))) ما ب ينالمعقوف ينساقط من النسخة م .
))) في النسخة م )فيه(.
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في الفرج قبل الوقوف بالمشعر فعليه بُدنة والحجّ من قابل. ويجري عندهم مجرى 
من وطأ قبل الوقوف بعرفة، وإن وطأ بعد وقوفه ))) بالمشعر لمي فسد حجّه وكان 

عليه بُدنة.

وباق�ي الفقهاء يخالف�ون في ذلك ؛ لأنّ أبا حنيفة وأصحاب�هي قولون ))): إن 
وطأ قبل الوقوف بالمش�عر لمي فس�د حجّه، والش�افعيي قول: إنّهي فسُ�د))). غير 
أنّهي قول : إن وطأ بعد وقوفه بالمش�عر وقبل التحليل الأولي فسد أيضاً حجّه ))) 

ونحن لا نقول ذلك، فالانفراد بما ذكرناه صحيح.

دليلن�ا ع ىلما ذهبنا إليه ]29 /أ [ بعد الإ�جماع المتردد، أنّه قد ثبت وجوب 
الوق�وف بالمش�عر، وأنّهي نوب في تمام الح�جّ عن الوقوف بعرف�ة عمّن لمي دركه، 
وكلّ م�ن ق�ال بذلك أوج�ب بالجماع قبله فس�اد الحجّ ولمي فس�ده بالجماع بعده، 

فالتفرقة ب ينالأمرين خلاف إجماع الأمة.

 ّىلالله عل�يه وآله أنّه قال: » من وقف  ف�إن اعترض�وا بماي روونه عن النبي ص
بعرفة فقد تمّ حجّه « ))) . 

))) في النسخة م )الوقوف(.
))) زاد في النسخة م ) انه (.

))) زاد في النسخة م ) حجه (.
))) تقدّمت الاشارة في هامش المسألة السابقة إلى ما حكاه النووي في المجموع 7 /414 عن 

مذاهب العلماء في مسائل من مباشرة المحرم المرأة ونحوها فلاحظ .
))) انظ�ر المبس�وط للسرخسي 4 /114، وبدائ�ع الصنائ�ع 2 /125 - 127، الدرا�ية في 

تخريج احاديث الهداية 2 /41 . 
وروى ابن أبي شيبة في مصنفه 4 /307 حديث 7 بسنده عن سالم قال: » من وقف بعرفة  	
 ّىل123 أيضاً بسنده  فقد أدرك الحج وإن لمي درك الناس بجمع« . وروى ابن حزم في المح



.................................................................. الانتصار للشريف المرتضى  ج /1 316

وفي خبر آخر: » الحجّ عرفة « ))) .

 ّىلالله  فالج�واب أن هذه أخبار آحاد وهي معارضة بما رويتموه عن النبي ص
عل�يه وآله أنّه قال لعروة بن مضرس ))) بالمزدلفة : » من وقف معنا هذا الموقف، 
 ّىلمعنا هذه الصلاة، وقد كان قبل ذلك وقف بعرفة س�اعة من ليلٍ أونه ار،  وص

فقد تمّ حجّه « ))) . فشرط في تمام الحجّ الوقوف بالموقفين. 

 ّىلالله عليه وس�لّم: » من وقف بعرفات بليل فقد أدرك  عن ابن عمر، قال رس�ول الله ص
الحج ومن فاته عرفات بليل فقد فاته الحج « . قال أبو محمد: هذا عورة ؛لانّ أبا عون بن 
عمرو، ورحمة بن مصعب، وداود بن جُبير مجهولون لاي درى من هُم، وابن أبي ليلى سيء 
 ّىلالله عليه وس�لّم ؛لأنه لمي قف بعرفة بليل،  الحف�ظ، وع ىلهذا الخبري بطل حجّ النبي ص
إن امدف�ع منها في أول أوقات الليل. ومن طريق س�عيد بن منصور، نا هشي�م، انا ابن أبي 
ليلى، نا عطاءي رفع الحديث قال: » من أدرك عرفة بليل فقد أدرك الحج ومن فاته عرفات 
بل�يل فق�د فاته الحج « وهذا مرسيل، وم�ع ذلك فليس فيه بيان جلى بأنه عن رس�ول الله 
 ّىلالله عليه وسلّم، وابن أبي ليلى سيء الحفظ، وهذا مّما ترك فيه الحنيفيون المرسل (. ص

))) انظ�ر المجموع 8 /113، ومغني المحتاج 1 /493، ومواهب الجليل 1 / 34، وبدائع 
الصنائع 2 /125 .

 ّىلالله عليه  ))) عروة بن مضرس بن أوس بن حارثة بن لام الطائي، أسلم وصحب النبي ص
وس�لّم ون�زل الكوفة بعد ذلك وهو الذي بعث معه خالد ب�ن الوليد بعيينة بن حصن لما 
أسرهي وم البطاح مرتداً إلى أبي بكر الصديق . قال والبطاح ماء لبني تميم . قاله ابن س�عد 

في الطبقات الكبرى 6 /31، وانظر التاريخ الكبير للبخاري 7 /31 برقم 136.
))) رواه اب�ن أبي شي�بة في مصنف�ه 4 /307 حديث 12 بس�نده عن الش�عبي عن عروة بن 

مضرس. 
والبيهقي في سننه الكبرى 3 /116 بسنده عن عامر قال: حدثني عروة بن مضرس ابن  	
 ّىلالله عليه وس�لّم فأدرك الناس  أوس بن حارثة بن لام انّه حجّ على عهد رس�ول الله ص
 ّىل ع فاتى رسول الله ص وهم بجُمع، فانطلق إلى عرفات ليلًا فأفاض منها، ثم رجع إلى جُم
الله عليه وسلّم فقالي ا رسول الله أتعبت نف سيوانصبت راحلتي فهل لي من حجّ ؟ فقال 
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ويمكن حمل الخبرين اللذين رووهما على أنّ مُعظم الحجّ عرفة، ومعنى » تمّ 
حجّ�ه « قارب التمام، وهذا نظير قوله عليه السالم: » إذا رفع الإمام رأس�ه من 

السجدة الأخيرة فقد تمتّ صلاته « ))) .

 ّىلمعنا صلاة الغداة، ووقف معنا حتى نفيض   ّىلالله عليه وسلّم : » من ص رسول الله ص
وقد اتى عرفات قبل ذلك ليلًا أونه اراً فقد تمّ حجّه وقضى تفثه « . 

 ّىلالله عليه وس�لّم  ورواه السرخسي في المبس�وط 4 /55 وق�ال: ) إنّه ج�اء إلى النبي ص 	
صبيحة الُجمع وهو بالمش�عر الحرام، فقال: أكلل�ت راحلتي وأجهدت نف سيوما مررت 
 ّىلالله عليه وس�لّم: » من   ّالوقفت عليه، فه�ل لي من حجّ ؟ فقال ص بجب�ل م�ن الجب�ال إ
 ّى�لّمعنا هذه الصلاة وقد كان أف�اض قبل ذلك من عرفات  وق�ف معنا هذا الموقف وص

ساعة من ليلٍ أونه ارٍ فقد تمّ حجّه« (.
	 ورواه الزيلعي في نصب الراية 3 /161 – 162 قائلًا: ) الحديث الخامس والخمسون، 
ق�ال عليه السالم: » من وقف معنا ه�ذا الموقف وكان قد أفاض قب�ل ذلك من عرفات 
فقد تمّ حجّه « . قلت: أخرجه أصحاب السنن الأربعة عن عروة ابن مضرس قال: قال 
 ّىلالله عليه وس�لّم: » من ش�هد صلاتنا هذه ووقف معنا حتى ندفع، وقد  رس�ول الله ص

وقف بعرفة قبل ذلك ليلًا أونه اراً فقد تمّ حجّه وقضى تفثه« انتهى . 
ورواه اب�ن حِبّ�ان في صحيح�ه، في النوع الحادي عشر من القس�م الثال�ث ولفظه: قال:  	
 ّىلصلاتنا هذه « إلى آخره.  رأيت النبي عليه السلام وهو واقف بالمزدلفة، فقال: » من ص

ورواه الحاكم في المستدرك وقال: صحيح على شرط كافة أئمة الحديث( . 
))) رواه الترمذي في س�ننه 1 /245 حديث 406 بس�نده عن عبد الرحمن بن زياد بن أنعم 
أنّ عبد الرحمن بن رافع وبكر بن س�وادة أخبراه عن عبد الله بن عمرو، قال: قال رس�ول 
 ّى�لّالله عليه وس�لّم: » إذا أح�دثي عنى الرجل وقد جلس في آخ�ر صلاته قبل أن  الله ص
يس�لّم فقد جازت صلاته «. ثم قال: قال أبو عيس�ى: هذا حديث ليس إس�ناده بالقوى 

وقد اضطربوا في إسناده(. 
وروى أبو داود الطيال سيفي مس�نده: 298 بس�نده عن عبد الرحمن بن رافع عن عبد الله  	
 ّىلالله عليه وسلّم قال: » إذا رفع رأسه من آخر السجود ثم أحدث  ابن عمرو إنّ النبي ص

فقد تمت صلاته «. 
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]9/127[ مس�ألة ومماّ انفردت الامامية به ولها في بعضه موافق، القول بأنّ 
من وطأ عامداً زوجته أو أمته، فأفسد بذلك حجّه،يُ فرّق بينهما، فلا يجتمعان إلى 
أني ع�ود إلى المك�ان الذي وقع عليها فيه من الطر�يق، وإذا حجّا من قابل، فبلغا 

لّه ))) . ِ ذلك المكان، فُرّق بينهما ولم يجتمعا حتىي بلغ الهديَحم 

وقال الش�افعي والثوري: إنّ من وطأ زوجته وأفس�د بذلك حجّه، ثمّ حجّ 

ورواه الس�مرقندي في تحف�ة الفقه�اء 136/1، وأب�و بكر الكاش�اني في بدائ�ع الصنائع  	
113/1 موقوف�اً ، ع�ن عبد الله ب�ن عمرو بن الع�اص أيضاً عن النبي عليه السالم أنه 
قال: »إذا رفع الامام رأس�ه من الس�جدة الأخيرة وقعد قدر التشهد ثم أحدث فقد تمت 

صلاته« . 
أم�ا المتّقي الهندي ذكر في كنز العمال 7 /487 حديث 19909 حديثاً مرساًل قال: )إذا  	
رفع الامام رأس�ه من الركعة الرابعة وأح�دث، فقد تمت صلاة من خلفه ( . ) ابن جرير 

عن ابن عمرو ( .
))) أقول : قال العلامة الحلي في مختلف الشي�عة 4 /150: ) الشي�خ رحمه الله حَكم بالتفريق 
في حجّة القضاء مدة بقائهما على النس�ك، فإذا قضيا المناس�ك س�قط ه�ذا الحكم . وقال 
شيخنا علّي بن بابويه: ويجب أنيُ فرّق بينك وب ينأهلك حتى تقضيا المناسك ثم تجتمعا، 
ف�إذا حججت اممن قابل وبلغت امالموضع الذي كان منكما ما كان ف�رق بينكما حتى تقضيا 
المناس�ك، ث�م تجتمعا . فأوجب التفر�يق في الحجّت ينمعاّ . وقال اب�ن الجنيد:ي فرق بينهما 
إن كانت زوجته أو أمته إلى أني رجعا إلى المكان الذي وقع عليها فيه من الطريق وهما في 
�يجمع ذل�ك ممتنعان من الجماع، وإن كانا قد أحلا فإذا رجعا إليه جاز لهما ذلك، فإذا حجا 
قاب الفبلغا ذلك المك�ان فرق بينهما ولا يجتمعا حتىي بلغ اله�دي محله. فأثبت التفريق في 
الحجّت نيمع�اً، وبعد قضاء الحجّ الفاس�د إلى أن بلغ في الرجوع إلى مك�ان الخطيئة . وأما 
الروايات: فقد روى زرارة في الصحيح قال: س�ألته عن محرم غشي امرأته وهي محرمة - 
إلى أن قال -: ) وإن كانا عالم ينفرق بينهما من المكان الذي أحدثا فيه وعليهما بدنة والحج 
م�ن قابل، فإذا بلغا المكان الذي أحدثا فيه فرق بينهما حتىي قضيا مناسك�هما ويرجعا إلى 

المكان الذي أصابا فيه ما أصابا ( .
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به�ا م�ن قابل فبلغا الموضع ال�ذي وطأها فيه فُرّق بينهما ))) . وهذا شَ�طرُ ما قالته 
الامامية . وروي عن مالك وسفيان مثل ذلك ))) . 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: لاي فرق بينهما بحال من الأحوال ))) .

دليلن�ا: الإجماع المتردد ، وأيضاً فإن ذلكي نهى ويزجر عن فعل مثله، فكأنه 
عقوبة على جنايته.

ما قالا: إذا وطأ الرجل  وق�د روى مخالفونا عن عمر وعبد الله بن عب�اس أنّه
زوجت�ه، فقض�يا من قاب�ل، وبلغا الموض�ع الذي وطأها ف�يه، فُرّق بينه ام))) ولم 

يعرف لهما مخالف.
]10/128[ مسألة: ومماّيُ ظنّ انفراد الامامية به ولهم فيه موافق القول : بأن 
 ّالعن ضرورة، وذهبوا إلى أنّه  المحرم لا يجوز أني س�تظل في محمله من الشمس إ

))) تقدّم قبل قليل في هامش المسألة 125 ما حكاه النووي في المجموع فلاحظ .
))) المدون�ة الربكى 1 / 454، وبدا�ية المجتهد 1 / 359، والمغن�ي 3 /378، والمجموع 

415/7، والمبسوط 2 /118.
))) المبسوط 2 /119، وشرح فتح القدير 2 / 240، والمجموع 7 / 415.

))) روى البيهقي في الس�نن الكبرى 5 /167 بس�نده عن عطاء أنّ عمر بن الخطاب رضى 
رِمة، قال: )ي قضيان حجّهما،  رِمٍ بحجة أصاب امرأتهي عني وهيُحم  الله تعالى عنه قال فيُحم 
 ّا�مّحجهما(. قال: وقال  وعليه امالح�جّ من قابل من حيث كان�ا أحرما، ويفترقان حتىي ت

عطاء: )وعليهما بدنة إن أطاعته أو استكرهها فإنما عليهما بدنة واحدة (.  
وروى في ص 168بس�نده ع�ن أبي الزب ريأنّ عِكرم�ة م�ولى ابن عباس أخربه انّ رجلًا  	
وامرأت�ه م�ن قريش لقيا ابن عباس بطريق المدينة، فق�ال: أصبت أهلي. فقال ابن عباس: 
)أمّ�ا حجّكما هذا فقد بط�ل، فحجّا عاماً قابلًا، ثُمّ أهلا من حيث أهللتما، حتى إذا بلغتما 
ح�يث وقع�ت عليه�ا ففارقها، فلات�راك ولا تراها حت�ى ترميا الجمرة وأه�د ناقة ولتهد 

ناقة(.
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يفدي بذلك إذا فعله بدم. 
 ّالانّنا م�ا نظنّ أنّهيُ وجب في فعله شي�ئاً )))  وواف�ق مال�ك في كراهية ذلك، إ

وباقي الفقهاء على خلاف في ذلك ))) . 
والحجّة فيه إجماع الطائفة ))) والاحتياط لليق ينبسلامة إحرامه ))) .

  ]11/129[ مس�ألة: ومماّ انفردت به الامامية القول: بأن من تزوج امرأة 
رّم عليه، بطل نكاحه ولم تحلّ له المرأة أبداً. وهذا )))  وهو محرم، عالماً بأنّ ذلكُحم 
لمي واف�ق فيه أحد من الفقهاء ؛ لأنّ الش�افعي ومالكاً وإن أبطلا نكاح المحرم ))) 

))) قال ابن قدامة في المغني 3 /282: )ولاي ظلل على رأس�ه في المحمل فإن فعل فعليه دم. 
ثم قال: كره احمد في الاس�تظلال في المحمل خاصة، وما كان في معناه كالهودج والعمارية 
والكبيس�ة ونحو ذلك على البعير، وكره ذلك اب�ن عمر ومالك وعبد الرحمن ابن مهدي 
وأهل المدينة، وكان سفيان بن عيينةي قول: لاي ستظل البتة. ورخّص فيه ربيعة والثوري 
والش�افعي (.ثم ق�ال: )واحتج احمد بقول ابن عمر روى عط�اء قال: رأى أبن عمر على 
رح�ل عمر بن عبد الله بن أبي ربيعة عوداًي سرته من الش�مس فنه�اه، وعن نافع عن ابن 
عمر أنّه رأى رجلًا محرماً على رحلٍ قد رفع ثوباً على عودي س�تتر به من الش�مس، فقال: 

اضح لمن أحرمت له . أي أبرز للشمس (. 
وقال القفال الش�اشي في حلية العلماء 3 /283: )يجوز له اني س�تظل بما لاي باشر رأس�ه  	
من محمل وغيره، وبه قال أبو حنيفة، وقال مالك وأحمد: لا يجوز له ذلك إذا كان سائراً، 

واذا فعله وجبت عليه الفدية( .
))) المغني 3 /282، وحلية العلماء 3 /284، والمجموع 267/7، والانصاف 3 /461، 

والحاوي الكبير 4 /128.
))) زاد في النسخة م )المحقة(.

))) زاد في النسخة م )براءة ذمته(.
))) زاد في النسخة م )مّما(.

))) ق�ال اب�ن رش�د في بدا�ية المجته�د 1 /266: )واختلفوا في نك�اح الُمح�رم، فقال مالك 
والش�افعي والل�يث والأوزاعي: لاي نكح المح�رم ولاي نكح، فإن ن�كح فالنكاح باطل. 
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وج�وّز ذل�ك أبو حنيفة ))) فإنّهما لاي قولان : إنّه إذا فعل ذلك على بعض الوجوه 
حَرُمت عليه المرأة أبداً.

دليلن�ا الإجماع المرتدد. ويمكن أن نقول للش�افعي ومال�ك الموافق ينلنا في 
تحريم نكاح المحرم : إذا ثبت فساد نكاح المحرم باتفاق ملتنا ))) وثبت أن ما صحّ 
فساده أو صحّته في أحكام الشريعة لا يجوز تغير أحواله باجتهاد أو استفتاء مجتهد 
 ّال ؛ لأنّ الدل�يل ق�د دلّ على فس�اد الاجتهاد الذيي عنون�ه في الشريعة، فلمي بق إ
أنّ الفاسدكي ون أبداً كذلك، والصحيحكي ون على كلّ حال كذلك]29/ب[ 

وإذا ثبت�ت ه�ذه الجمل�ة، وجدنا كلّ من ق�ال من الأمُّة إنّ نك�اح المحرم أو 
[))) أحدٍي ذهب إلى ما فصّلناه من أنّه  إنكاحه))) فاسد ، على كلّ ]وجه، ومن كلِّ

وه�و ق�ول عمر، وعيّل بن أبي طال�ب، وابن عم�ر، وزيد بن ثاب�ت . وقال أب�و حنيفة، 
والثوري: لا بأس بأنيُ نكِح الُمحرم، أو أني نكح(.

))) قال ابن قدامة في المغني 3 /312: )قال: ولاي تزوج الُمحرِم ولايُ زوّج، فإن فعل فالنكاح 
باطل، ثم قال: ولا يجوز تزويج المحرمة أيضاً، روي ذلك عن عمر وابنه وزيد بن ثابت 
رضي الله عنه وبه قال س�عيد بن المسيب وسليمان بني سار والزهري والأوزاعي ومالك 

والشافعي، وأجاز ذلك ابن عباس، وهو قول أبي حنيفة(. 
وق�ال الن�ووي في المجموع 7 /287 – 288: )ق�د ذكرنا أنّ مذهبنا انّ�ه لاي صحّ تزوّج  	
الُمح�رِم ولا تزويج�ه، وبه قالجم اهير العلماء م�ن الصحابة والتابع ينفَم�ن بعدهم، وهو 
مذه�ب عمر بن الخط�اب وعثمان وعلي وزيد ب�ن ثابت وابن عمر وابن عباس وس�عيد 
ابن المسي�ب وسليمان بني سار والزهري ومالك واحمد واسحاق وداود وغيرهم . وقال 

الحكم والثوري وأبو حنيفة يجوز أني تزوّج ويُزوّج (.
))) في النسخة م )بيننا(.

))) في النسخة م ) نكاحه (.
))) ما ب ينالمعقوف ينساقط النسخة م .
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إذا فع�ل ذل�ك عالماً به بطل نكاح�ه ولم تحلّ له المرأة أب�داً ؛ لأنّ أحداً من الأمة لم 
يُفرّق ب ينالموضعين، والفرق بينهما خروج عن إجماع الأمة.

 ّىلالله عليه وآل�ه أنَكَحَ ميمونة  ف�إن عارضون�ا))) بماي روونه م�ن أن النبي ص
رم ))) .  وهوُحم 

فالج�واب: إنّ�ه خبر واحد، ويعارض�ه أخبار كثيرة رووها أنّه عليه السالم 
تزوّجها وهو حلال ))) .

))) في النسخة م ) عارضوا (.
))) مس�ند احم�د ب�ن حنبل 1 /252. قال ابن رش�د في بداية المجتهد 1 /266: )والس�بب 
في اختلافه�م: اختالف الآث�ار في ذل�ك، فأحدها م�ا رواه مالك من حد�يث عثمان بن 
 ّىلالله عليه وس�لّم: لاي نكح المح�رم، ولاي نكح، ولا  عف�ان أن�ه قال: قال رس�ول الله ص
 ّىلالله عليه وس�لّم  يخط�ب. والحديث المعارض لهذا حديث ابن عباس أنّ رس�ول الله ص
 ّالأنّه عارضته آثار كثيرة عن ميمونة أنّ  نكح ميمونة، وهو محرم خرّجه أهل الصحاح، إ
 ّىلالله عليه وسلّم تزوجها، وهو حلال رويت عنها من طرق شتى عن أبي  رسول الله ص

رافع، وعن سليمان بني سار وهو مولاها، وعن زيد بن الأصم (.
))) قال الش�افعي في اختلاف الحديث: 530: )أخبرنا مالك عن ربيعة ابن أبي عبد الرحمن 
عن س�ليمان بني س�ار أن رس�ول الله بعث أب�ا رافع مولاه ورجلًا م�ن الأنصار، فزوجاه 

ميمونة والنبي بالمدينة (. 
وقال النووي في شرح صحيح مس�لم 9 /194: )وأجاب الجمهور عن حديث ميمونة  	
 ّى�لّالله عليه وس�لّم إنّ امتزوجها حاللًا ه�كذا رواه أكثر  بأجوب�ة أصحه�ا أن النب�ي ص
 ّالابن عباس وحده، وروت  الصحاب�ة . قال القاضي وغيره، ولم�ي رو أنّه تزوجها محرماً إ
ميمون�ة وأبو رافع وغيرهما أنه تزوجها حلالًا، وهم أعرف بالقضية؛ لتعلّقهم به خلاف 

ابن عباس، ولأنهم أضبط من ابن عباس وأكثر. 
الجواب الثاني: تأويل حديث ابن عباس على أنه تزوجها في الحرم وهو حلال، ويقال لمن  	
رم وإن كان حلالًا، وهي لغة شائعة معروفة، ومنه البيت المشهور: ]قتلوا  هو في الحرمُحم 

ابن عفان الخليفة محرماً[ أي في حرم المدينة (. 
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وق�د قيل :ي مكن أني تأول خ ربميمونة على أنّ ابن عباس كاني رى أنّ من 
رم. وأيض�اً فيحتمل أن   ّامرآه قلّد اله�دي اعتقد أنّهُحم  رم�اً، فل قلّ�د اله�دي كانُحم 
كيون أراد أنّه ))) تزوجها في الش�هر الحرام، والعرب تس�مي من كان في الش�هر 

رم. واستشهد بقول الشاعر: الحرام بأنّه ُحم

قتل�وا ابن عف�ان الخليف�ة ))) محرم�اً ))) ))). ولمكي ن ]عاقداً للإح�رام[ ))) بلا 

وق�ال اب�ن الاثير في النها�ية 1 /372 : )ومنه حديث عمر ) الص�يام إحرام ( لاجتناب  	
الصائم ماي ثلم صومه . ويقال للصائم محرم . ومنه قول الراعي: 

قتلوا ابن عفان الخليفة محرماً                              ودعا فلم أر مثله مخذولا 
وقيل: أراد لم يحل من نفس�ه شي�ئاي وقع به . ويقال للحالف محرم لتحرمه به . ومنه قول  	

الحسن ) في الرجل يحرم في الغضب ( أي يحلف . 
وفي حديث عمر ) في الحرام كفارةي م ين( هو أني قول: حرام الله لا أفعل كذا، كماي قول  	

يم ينالله، وهي لغة العقيل يني(.
))) في النسخة م )به(.

))) عثامن ب�ن عفان بن أبي الع�اص بن أمية الأموي أبو عبد الله، ولد بعد عام الفيل بس�ت 
 ّىلالله عليه وآله وسلّم وشهد المشاهد، وتولى الخلافة بعد عمر،  سنين، وصحب النبي ص
وبقى عليها حتى قُتل في اليوم الثامن عشر من ذي الحجة الحرام سنة 35 هـ . روى عن 
 ّىلالله عليه وآله وسلّم وأبي بكر، وعمر، وعنه أولاده، ومروان ابن الحكم، وابن  النبي ص
عم�ر، واب�ن الزبير . أنظر: أس�د الغابة 3 /376، الإصابة في تم�ييز الصحابة 2 /462، 

المعارف: 82، رجال الطوسي: 22، تذكرة الحفاظ 1 /8 .
))) وق�ال اب�ن الاثير في المصدر الس�ابق صفح�ة : 373 : )وأحرم الرج�ل إذا دخل الحرم، 
وفي الش�هور الُحرم وه�ي ذو القعدة، وذو الحجة، والمح�رّم، ورجب . وقد تكرر ذكرها 

في الحديث( .
))) زاد في النسخة م ) فمضى ولم اره مثله مقتولا (.

))) في النسخة م ) عاقد الاحرام(.
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خلاف، وإنّما كان في ]أشهر الحُرم[ ))) . 

ومماّي مكن الاستدلال به على أصل المسألة أنّ النكاح سبب لاستباحة الوطء 
بيقين، ولاي ق ينفي أن عقد المحرم للنكاح سبب في الاستباحة، فوجب ))) تجنبّه.

]12/130[ مسألة: ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به، وهو أحد قولي الشافعي))): 
أن من وطأ ناسياً لمي فسد بذلك ))) حجّه ولا كفّارة عليه. 

وذهب أبو حنيفة إلى أنه مع النسي�اني فس�د الحجّ، وفيه الكفارة، وهو أحد 
قولي الشافعي ))) .

 ّىلالله عليه  دليلنا الإجماع المتردد. ويجوز أني عارضوا بماي روونه عن النبي ص
وآله من قوله: » رفع عن أمتي الخطأ والنسي�ان وما استكرهوا عليه« ))) ومعلوم 

))) في النسخة م )الشهر الحرام(.
))) في النسخة م )فواجب(.

))) المجموع 7 /272، والمغني 3 /316، 
))) في النسخة م )لذلك(.

))) المبسوط 4 /121، واللباب 1 /207، والفتاوى الهندية 1 /244، والهداية 1 /165. 
وقال ابن قدامة في المغني 3 / 317: )ومّمن قال: إنّ عمد الوطء ونسيانه سواء ، أبوحنيفة 
ومالك والشافعي في قديم قوليه . وقال في الجديد: لاي فسد الحجّ ولا يجب عليه شيء مع 

النسيان والجهل(. 
وق�ال الش�نقيطي في أض�واء البيان 5 /35 : ) واعل�م أنهم اختلفوا فيما إذا جامع ناسي�اً  	
لإحرامه ؟ ومذهب أبي حنيفة ومالك وأحمد: أنّ العمد والنسيان سواء بالنسبة إلى فساد 
الحجّ، وهو قول للش�افعي، وهو قوله القديم . وقال في الجديد: إن وطأ ناسي�اً أو جاهلًا 
لاي فس�د حجّ�ه ولا شيء عل�يه، أما إن قبل امرأته ناسي�اً لإحرامه فل�يس عليه شيء عند 
الشافعي وأصحابه قولًا واحداً . وقال ابن قدامة في المغني:ي نبغي أنكي ون الأمر كذلك 

في المذهب الحنبلي (.
))) تقدم�ت الاش�ارة إلى انّ حد�يث الرفع ه�ذا روي في كثير من المص�ادر الحديثية بألفاظ 



أنّه لمي رد رفع هذه الأفعال، وإنّما أراد رفع أحكامها. 
فإن حملوا ذلك على رفع الإثم وهو حكم .

قلن�ا: هذا تخصيص بغير دل�يل، على أن رفع الإثم عن الخاطئ مس�تفاد من 
 َاميأَخْطَأْتُم بِ�هِ ﴾ ))) وحمل كلامه تعالى على  قول�ه تع�الى: ﴿ لَيْسَ عَلَيْكُ�مْ جُناَحٌ ف

فائدة لم تستفد أولى.

] 13/131[ مس�ألة : ومماّ انفردت به الامام�ية القول : بأنّ المحرم إذا قتل 
صيداً مُتعمّداً ))) عليه جزاءان ، وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك ))) .

والحجّ�ة فيه إجماع الطائفة، وطريق�ة الاحتياط واليق ينببراءة الذمة، لأنّه لا 
خالف في أنّ�ه بالقتل قد وجب لله تعالى في ذمته حقّ، وإذا فعل ما ذكرناه س�قط 

ذلك الحقّ بيقين، وليس كذلك إن اقتصر على جزاء واحد.

ويم�كن أني ق�ال: قد ثب�ت أنّ من قت�ل صيداً))) ناسي�اً يجب عل�يه الجزاء، 
والعم�د أغل�ظ م�ن النسي�ان في الشريعة، فيج�ب أني تضاعف الج�زاء عليه مع 

العمد . 

مختلفة وتقديم وتأخير، انظر على س�بيل المثال: سنن ابن ماجة 1 / 659 حديث 2043 
و 2045، وسنن الدارقطني 4 /170 حديث 33، والسنن الكبرى 7 /356 و 357، 
والمس�تدرك ع ىلالصحيح ني2 /198، وس�نن س�عيد ب�ن منص�ور 1 /278 حديث 
1144 و 1146، وأخب�ار اصبه�ان 1 /90، وكنز العمال 12 /155، حديث 34539 

وما بعده، والخصال: 417 حديث 9، ومن لا يحضره الفقيه 1 /36 حديث 132.
))) سورة الاحزاب 33: 5 .
))) زاد في النسخة م )كان(.

))) انظر المجموع 7 /300 و 438، والمحلى 7 /194، والمغني 3 /531.
))) في النسخة م )الصيد(.
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] 14/132[ مس�ألة : ومما انفردت ب�ه الامامية القول: بأن المحرم إذا صاد 
في الحرم تضاعفت  عليه الفدية.

والوج�ه في ذلك بع�د إجماع الطائفة أنّ�ه قدجم ع ب ينوجهي نيقتضي )))  كل 
واح�د منه امالفداء وه�و الصيد مع الإحرام، ث�م إيقاعه في الح�رم، ألا ترى أن 
المح�رم إذا ص�اد في غير الح�رمي لزمه الفدية، والحالل إذا ص�اد في الحرم لزمته 

الفدية، فاجتماع الأمريني وجب اجتماع الجزاءين.
] 15/133[ مس�ألة: ومم�ا انفردت به الامامية الق�ول: بأن من كسر بيض 
رم، وجب عليه أنيُ رس�ل فحولة الإب�ل في إناثها بعدد ما كسر فما  نعام�ة وهوُحم 
نتج من ذلك كان هديا للبيت، فإن لم يجد ذلك فعليه لكلّ بيضة شاة، فإن لم يجد 

فإطعام عشرة مساكين، فإن لم يجد صام لكلّ بيضة ثلاثة أيام.
وخال�ف باق�ي الفقه�اء في ذل�ك ]30 /أ [ وذهب�وا إلى أن البيض مضمون 

بقيمته ))) . 
وقال مالك : يجب في البيضة عُشر قيمة الصيد ))) .

))) زاد في النسخة ض)على(.
))) جاء في كتاب الام 2 /209: ) قال الشافعي: وفى بيض النعام قيمته (. وجاء في مختصر 
الم�زني: 72 ما لفظه: )وما كان م�ن بيض طيري ؤكل ففي كلّ بيضة قيمتها، وإن كان فيها 
ا من الصيد، وقدكي ون  رِم ؛ لأنّه فرخ فقيمتها في الموضع الذي أصابها فيه، ولاي أكلهاُحم 

فيها صيد(.
))) وج�اء في المدون�ة الربكى 1 /437: )قال: ق�ال مالك: على المح�رم إذا كسر بيضاً من 
ب�يض الطير الوح يشأو الحلال في الحرم إذا كسره عُشر ثمن أمّ�ه، كجن ينالحرّة من ديّة 
أمه . قلت لابن القاسم: وسواء في قول مالك إن كان فيه فرخ أو لمكي ن فيه فرخ ؟ قال: 
نعم ما لمي س�تهلّ الفرخ بعد الكسر صارخاً، فان اس�تهل الف�رخ من بعد الكسر صارخاً 

فأرى أنكي ون فيه الجزاء كاملًا كجزاء كبير ذلك الطير .



وقال داود والمزني : لا شيء في البيض ))) .

دليلنا بعد إجماع الطائفة أن اليق ينببراءة الذمة بعد العلم باشتغالها لا يحصل 
 ّالبما ذكرناه، وأيضاً فهو أحوط في منفعة الفقراء، فيجب أنكي ون أولى. إ

 ّىلالله عليه وآله أنه قال:  فإن عارضوا بماي روونه عن أبي هريرة عن النبي ص
»في بيض النعامة ثمنها« ))) .

قلن�ا: هذا خبر واح�د، ويجوز أنكي ون لفظة ) ثمنه�ا ( محمولة على الجزاء، 
فإن الجزاء والبدل في الشرع يجوز وصفهما بالثمن، لأنّه في مقابلة المثمن، وكيون 

تقدير الكلام : في بيض النعامة الجزاء الذي قرّرته الشريعة، وهو ما ذكرناه.

] 16/134[ مس�ألة : وممّ�ا ظُنّ انف�راد الامامية به الق�ول : بأنّ من اضطر 

 ّى�ل7ّ /233: )وبيض النعام وس�ائر الصيد حالل للمحرم وفي  ))) ق�ال اب�ن حزم في المح
الحرم، وهو قول أبي حنيفة وأبي س�ليمان وأصحابهما ؛ لأنّ البيض ليس صيداً ولاي سمى 
ص�يداً ولا بقت�ل، وإنّما حرّم الله تعالى على المحرم قتل صيد البر فقط، فان وجد فيها فرخ 
م�يت فلا ج�زاء له ؛ لأنّه ل�يس صيداً ولمي قتله، ف�ان وجد فيها فرخ ح�يّ فمات فجزاؤه 
بجن نيم�ن مثله ؛ لأنّه صيد قتله، وق�ال مالك: في بيضة النعّامة عُ رشالبُدنة، وفي بيضة 
الحمامة عُشر الش�اة قال: ولا يحل أكله للمحرم ولا للحلال إذا ش�واه المحرم أو كسره . 

وقال الشافعي: فيه قيمته فقط (. 
وق�ال في ص 235: )أحده�ا: انّ في بيضة النعامة صومي وم أو اطعام مسينك�، فيه خبر  	
مس�ند، وه�و قول أبي موس�ى الأش�عري وابن مس�عود وابن�يه أبي عبيدة و عب�د الرحمن 
وابن سيرين . وثانيها: انّ في كلّ بيضة منها لقاح ناقة، وهو قول علّي ومعاوية وعطاء . 
وثالثه�ا: انّ في بيضة النعام�ة ثمنها، وهو قول عمر وابن مس�عود وابن عباس وإبراهيم 
والشعبي والزهري والشافعي . ورابعها: انّ من له إبل ففي كلّ بيضة لقاح ناقة، ومن لا 

إبل له ففي كلّ بيضة درهمان . وهو قول عطاء (. 
))) انظر السنن الكبرى 5 /208.
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إلى أكل ميت�ة أو لح�م ص�يد، وج�ب أن�ي أكل الصيد ويفد�يه، ولا�ي أكل الميتة. 
وأبويوس�في وافق في ذلك، لأنّه ق�ال:ي ذبح الصيد ويأكل�ه ويفديه، وهو أحد 

قولي الشافعي))) .

وقال أبو حنيفة ومحمد بن الحسن:ي أكل الميتة ولاي أكل الصيد ))) .
دليلن�ا إ�جماع الطائفة. وأيض�اً فإنّ الصيد ل�ه فداء في الشريعةيُ س�قط إثمه، 
وليس كذلك الميتة، ولأنّ في الناس مني قول: إنّ الصيد ليس بميتة، وإنّه مذكى 

وأكله مباح، والميتة متّفق على حظرها.
ورب امرجح�وا الميتة على الصيد بأن الحظر في الص�يد ثبت من وجوه، منها: 
 ّالحظر  تناول�ه، ومنه�ا: قتل�ه، ومنها أكله، وكلّ ذل�ك محظور، ول�يس في الميتة إ
واح�د وه�و الأكل. وهذا ليس بشيء ؛ لأنّا لو فرضنا أنّ رجلًا غصب ش�اة، ثمّ 
وقذها وضربها حتى ماتت، ثمّ أكلها لكان الحظر هاهنا من وجوه كما ذكرتم في 
الصيد. وأنتم مع ذلك لا تفرّقون ب ينأكل هذه الميتة وب ينغيرها عند الضرورة، 

 ّال �ي ّالأكل الآدمي إ ))) وق�ال اب�ن العربي في أحك�ام الق�ران 1 /86: )والصحيح عندي أ
ييُحيه، وإذا وج�د المحرم صيداً وميتة أكل الصيد ؛ لأنّ تحريمه  إذا تحقّ�ق أن ذلكيُ نجيه و

مؤقت، فهو أخفّ وتقبل الفدية في حال الاختيار، ولا فدية لآكل الميتة (. 
وقال ابن قدامة في المغني 3 / 293: ) وقال الشافعي وإسحاق وابن المنذري أكل الصيد(.  	
وقال الشافعي في الام 2 /277 في قوله الثاني: )وإن اضطر وهو محرم إلى صيد أو ميتة، 

أكل الميتة وترك الصيد، فإن أكل الصيد فداه، إن كان هو الذي قتله(.
))) روى ابن أبي شي�بة في المصنف 4 /426 حديث 315 بس�نده عن أش�عث عن الحس�ن 
ق�ال: كاني قول فيمن اضطر إلى ميتة وصيد:ي أكل الميتة ولاي أكل الصيد ولاي عرض له، 

يعني المحرم (. 
وق�ال ابن قدامة في المغن�ي3 /293: )وإذا اضطر المحرم فوجد صيداً وميتة، أكل الميتة،  	

وبهذا قال الحسن والثوري ومالك (. 
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وتعدلون إليها عن أكل الصيد.

]17/135[ مس�ألة : وممّ�ا ظُنّ انفراد الامامية به الق�ول: بأن كفارة الجزاء 
مي وجبون في النعامة مثلًا بُدنة، فإن لم يجد  على الترتيب دون التخيير . ومثاله: أنّه

أطعم ست ينمسيكناً، فإن لمي قدر صام شهرين متتابعين.
ورو�يت الموافقة للامامية عن ابن عباس وابن سيرين ))) وأنهما قالا : ذلك 
ع ىلالترتيب، فلا يج�وز أني طعم مع القدرة على إخراج المثل، ولا أني صوم مع 

القدرة على الإطعام ))) وباقي الفقهاءي قولون: إنّ ذلك على التخيير))) .
دليلنا: إجماع الطائفة . 

ثْلُ مَا  ف�إن ق�يل: ظاهر القرآن يخالف مذهب�كم، لأنّه تعالى قال: ﴿فَجَ�زَاء مِّ

))) محمد بن سيرين الأنصاري، مولاهم، أبو بكر بن أبي عمرة البصري، إمام وقته . روى 
ع�ن مولاه أنس بن مال�ك وزيد بن ثابت وجندب بن عب�د الله البجلي وغيرهم. وروى 
عن�ه الش�عبي وثابت وخالد الح�ذاء وداود بن أبي هند . مات س�نة ) 110 هـ( . تهذيب 

التهذيب 9 /214.
ٌ في الجزاء بأحدِ هذه الثلاثة،  ))) ق�ال ا ب�ن قدامة في المغني 3 /543: ) إنّ قاتل الصيد مخّر�يّ
�ّهيا ش�اء كفّر، م�وسراً كان أو معسراً، وبهذا ق�ال مالك والش�افعي وأصحاب الرأي،  بأ
ا على الترتيب، فيجب المث�ل أولًا، فإن لم يجد أطعم، فإن لم يجد  وع�ن أحم�د رواية ثانية أنّه
ص�ام، وروي ه�ذا عن ابن عباس والثوري ؛ لأن هدي المتع�ة على الترتيب، وهذا أوكد 
من�ه لأن�ه بفعل محظ�ور، وعنه في روا�ية ثالثة أنّه لا إطع�ام في الكفّارة وإن امذكر في الآية 
ليع�دل الص�يام لأن م�ن قدر على الاطعام قدر ع ىلالذبح هكذا قال أب�ن عباس، وهذا 

قول الشعبي وأبي عياض(. 
وق�ال البغ�وي في مع�الم التنز�يل 2 /65: )وقال الش�عبي والنخعي: ج�زاء الصيد على  	

الترتيب(. 
))) الأحكام للامام يحيى بن الحس ين1 /321، والشرح الكبير 3 /331، والمدونة الكبرى 

.223/ 2
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ارَةٌ طَعَامُ مَسَ�اكِيَن  نكُمْ هَدْيًا بَالغَِ الْكَعْبَةِ أَوْ كَفَّ ْكُمُ بهِِ ذَوَا عَدْلٍ مِّ قَتَلَ مِنَ النَّعَمَِحي 
أَو عَدْلُ ذَلكَِ صِيَامًا﴾ ))) ولفظة ) أو( تقت ضيالتخيير. 

قلن�ا: ندع الظاهر للدلالة، كما تركنا ظاهر إيجاب )الواو( للجمع، وحملناها 
نَ النِّسَ�اء مَثْنىَ وَثُلَاثَ  ع ىلالتخ رييفي قوله تعالى: ﴿ فَانكِحُواْ مَ�ا طَابَ لَكُم مِّ

وَرُبَاعَ ﴾ ))) وكيون معنى ) أو( كذا إذا لم تجد الأول. 

] 18/136[ مس�ألة: ومم�ا انفردت به الامامية الق�ول: بأنّ الجمُاع إذا تكرر 
من الُمحرِم تكررت الكفّارة، سواء كان ذلك في مجلس واحد أو في أماكن كثيرة، 

وسواء كفّر عن الأول أو لمكي فّر. وخالف باقي الفقهاء في ذلك ))) . 

فقال أبو حنيفة: إذا جامع مراراً في مقام واحد فعليه كفارة واحدة وإن كان 
ذلك في أماكن فعليه لكلّ مرة كفّارة ))) . 

))) سورة المائدة 5: 95
))) سورة النساء 4: 3.

))) ق�ال الن�ووي في المجم�وع 7 /419 – 420: ) إذا جام�ع مراراً فقد ذكرن�ا أنّ الأصحّ 
عندن�ا أنّ�ه يجب في المرة الأولى بُدنة وفي كلّ مرة بعدها ش�اة . قال ابن المنذر: وقال عطاء 
ومال�ك واس�حاق عليه كفارة واحدة. وقال أبو ثور: لكلّ وط�ئ بُدنة . وقال أبوحنيفة: 
 ّالفدمان. وقال محمد: إن لمكي ن كفّر عن الأول كفاه لهما  إن كان في مجل�س واح�د فدم وإ

 ّالفعليه للثاني كفارة أخرى(.  كفارة وإ
وقال الش�نقيطي في أضواء البيان: 5 /35: )اعلم أن أظهر أقوال أهل العلم عندي: أنه  	
إذا جام�ع م�راراً قبل أنكي فر كفاه هدي واح�د، وإن كان كفر لزمته بالجماع الثاني كفارة 
أخرى . ثم قال: وهذا هو مذهب الإمام أحمد . ومّمن قال بأنّهكي فيه هدي واحد مطلقاً: 
مالك، وإسحاق، وعطاء . والأصح في مذهب الشافعي: أنهي لزمه في الجماع الأول بدنة، 
وفي كلّ م�رة بعد ذلك ش�اة . وعن أبي ثور: تلزمه بكلّ م�رة بُدنة، وهو رواية عن أحمد . 

 ّالفدمان( . وعن أبي حنيفة: إن كان ذلك في مجلس واحد فدم واحد وإ
))) المغني 3 /523، والشرح الكبير 3 /342، والمجموع 7 /420، اضواء البيان 35/5، 
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وق�ال محم�د: عليه كفارة واحدة م�ا لمكي فّر عن الأول، وق�ال الثوري مثل 
ذلك ))) . 

وقال مالك والشافعي: إذا جامع مراراً فعليه كفارة واحدة ))) .
دليلن�ا الإ�جماع المرتدد. وأيض�اً طريقة اليق ينبرباءة الذم�ة . وليس لهم أن 
يقول�وا: أنّ الجمُاع الأول ] 30 /ب [ أفس�د الحجّ، والثاني لمي فس�ده، وذلك أنّ 
الح�جّ وإن كان قد فس�د بالأول فحرمته باقية ، ولهذا وج�ب الم ضيفيه فجاز أن 

تتعلق الكفارة بماي ستأنف من ذلك.
]19/137[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامامية الق�ول: بوج�وب التلبية 
 ّابها. لأنّ أب�ا حنيفة وإن وافق في وجوب  وعنده�م ))) أن الإح�رام لاي نعقد ] إلّ
التلب�ية، فعن�ده أن الإح�رامي نعق�د[ ))) بغيرها م�ن تقليد الهدي وس�وقه مع نيّة 

الإحرام))).
وقال مالك والش�افعي: التلبية ليست بواجبة، ويصحّ الدخول في الإحرام 

بمجرد النية ))) .

وبداية المجتهد 1 /386، ومغني المحتاج 1 /522، وفتح العزيز 7 /473.
))) نفس المصادر السابقة .

))) تقدمت الاشارة اليه في المصادر السابقة .
))) سقط من النسخة م .

))) ما ب ينالمعقوف ينساقط من النسخة م .
))) المبس�وط 8 / 138، والمجموع 7 / 225، وفت�ح العزيز 202/7، والمغني 3 /257، 

والشرح الكبير 3 /264، وبداية المجتهد 1 /350.
))) المجم�وع 7 /240، وعمدة الق�اري 9 / 171، وفتح العزيز 7 / 262، وفتح الباري 

3 / 408، والفتح الرباني 11 / 188.
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دليلنا الإجماع المتردد ، ولأنه))) إذا لبّى دخل في الإحرام وانعقد بلا خلاف، 
وليس كذلك إذا لمي لب .

مل في القرآن، وفعل النبي  ويمكن الاستدلال على ذلك بأنّ فرض الحجُّجم 
عليه السلام إذا  ]ورد في[ )))مورد البيان كان واجباً ؛ لأنّ بيان الشيء في حُكمه، 
 ّىلالله عليه وآله لبّى لّما أحرم ))) فيجب بذلك  وقد روى الناس كلّهم أنّ النبي ص

))) في النسخة م ) وانه (.
))) في النسخة م ) اورد (.

 ّىلالله عليه  ))) قال ابن قدامة في المغني 3 /254: )التلبية في الاحرام مس�نونة لأنّ النبي ص
وس�لّم فعلها وأمر برفع الصوت بها، وأقل أحوال ذلك الاس�تحباب، ثم قال: وليست 
�ّها واجبة، يجب  واجب�ة، وبهذا قال الحس�ن بن حيّ والش�افعي، وعن أصحاب مالك أن
 ّالبها كالتكبير  ا من شرط الاحرام، لاي ص�حّ إ بتركه�ا دم . وع�ن الث�وري وأبي حنيفة أنّه

للصلاة (. 
وقال الش�وكاني في نيل الأوطار 5 /53: )وقد اختلف في حكم التلبية، فقال الش�افعي  	
ا سُ�نّة . وقال اب�ن أبي هريرة: واجب�ة، وحكاه ابن قدامة ع�ن بعض الماليكة،  وأحم�د: إنّه
والخط�ابي ع�ن مال�ك وأبي حنيفة، واختلف ه�ؤلاء في وجوب الدم لتركه�ا . وقال ابن 
ش�اس من المال�يكة، وصاحب الهداية من الحنف�ية: أنها واجبة،ي ق�وم مقامها فعلي تعلّق 
بالح�جّ كالتوجه على الطريق . وحكى ابن عبد البر عن الثوري، وأبي حنيفة وابن حبيب 
من الماليكة، والزبيري من الشافعية، وأهل الظاهر أنها ركن في الاحرام لاي نعقد بدونها. 
وأخرج ابن س�عد عن عطاء بإس�ناد صحيح أنها فرض، وحكاه ابن المنذر عن ابن عمر 

وطاوس وعكرمة (.
	 وقال النووي في شرح صحيح مس�لم 8 /90: )وأما حكم التلبية فأجمع المس�لمون على 
�ّها مشروعة، ثم اختلفوا في إيجابها، فقال الش�افعي وآخرون: هي س�نة ليس�ت بشرط  أن
لصح�ة الح�جّ ولا بواجبة، فلو تركها صحّ حجّه ولا دم عليه، لكن فاتته الفضيلة . وقال 
بع�ض أصحابنا: هي واجبة تجبر بالدم ويصحّ الح�جّ بدونها، وقال بعض أصحابنا: هي 
 ّالبها. والصحيح من مذهبنا  شرط لصح�ة الاحرام، قال: ولاي صحّ الاحرام ولا الحجّ ا
م�ا قدمن�اه عن الش�افعي. وقال مالك: ليس�ت بواجبة ول�كن لو تركها لزم�ه دم وصحّ 
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وجوب التلبية.

ويقوّي ذلك ما رووه عنه عليه السلام من قوله: »خذوا عني مناسككم«))) .

ورووا عن�ه عليه السالم أنّ�ه قال: » أت�اني جبرئيل عليه السالم فقال : مُر 
ا من شعار الحج« ))) . أصحابك بأني رفعوا أصواتهم بالتلبية فإنّه

ورووا عنه عليه السلام أنه قال لعائشة: ) أنق ضيرأسك وامتشطي واغتسلي 
ودعي العمرة وأهلي بالحجّ( ))) والإهلال))) التلبية، والأمر على الوجوب.

ف�إن خالفوا في أنّ المراد بالإهلال التلبية، وادّعوا أنّ المراد بها الإحرام، كان 
ذل�ك واض�ح البطالن ؛ لأنّ اللغة تش�هد بما ذكرن�اه، وكلّ أه�ل العربية قالوا: 
استهل الصبيّ إذا رفع صوته عند الولادة صارخاً  ، قالوا: ومثله إستهلال الحجّ 
الذي هو رفع الصوت بالتلبية، وكذلك استهلال السماء بالمطر إنّما هو )))صوت 

وقعه على الأرض.

] 20/138[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول : بأنّ من طاف طواف 

حج�ه. قال الش�افعي ومالك:ي نعق�د الحجّ بالنّية بالقلب من غير لف�ظ كماي نعقد الصوم 
 ّالبانضمام التلبية أو س�وق الهدي إلى النيّة . قال  بالن�ية فق�ط . وقال أبو حنيفة: لاي نعقد إ

أبو حنيفة : ويجزي عن التلبية ما في معناها من التسبيح والتهليل وسائر الأذكار(.
))) أحكام القرآن للجصاص 1 /371، وتفسير الرازي 4 /69 و180، وتفسير القرطبي 

.39/ 1
))) أحكام القرآن للجصاص 1 /371 .

))) روي الحديث في مصادر كثيرة منها: موطأ مالك 1 /411، وصحيح البخاري 81/1، 
وصحيح مسلم 4 /27، والتمهيد 8 /221 وفي بعضها تقديم وتاخير في اللفظ فلاحظ.

))) زاد في النسخة م ) بالحج (.
))) زاد في النسخة م ) رفع (.
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 ّال  ّالالنس�اء، فليس ل�ه وطأهُنّ إ رّماً إ الز�يارة فق�د تحلّل م�ن كُلّ شيء كان بهُحم 
بط�واف آخر، متى فعله حللن له، وهو الذيي س�مونه طواف النس�اء. وخالف 

باقي الفقهاء في ذلك ))) .
ف�إذا ق�يل: هذا هو طواف الص�در، وعند أبي حنيفة أنّ�ه واجب، ومن تركه 
لغير عذر كان عليه دم ))) وللشافعي في أحد قوليه مذهبي وافق به أبا حنيفة في 

أنه واجب ))) .
قلنا : من أوجب طواف الصدر، وهو طواف الوداع ))) فإنّه لاي قول إنّ النساء 

))) ق�ال اب�ن قدامة في المغني 3 /413: ) والأطوفة المشروعة في الحج ثلاثة: طواف الزيارة 
 ّالب�ه بغير خالف، وط�واف القدوم وه�و سُ�نّة لا شيء على  وه�و رك�ن الح�جّ لاي ت�مّ إ
تارك�ه، وطواف الوداع واجبي نوب عن�ه الدم إذا تركه، وبهذا قال أبو حنيفة وأصحابه 
والث�وري، وق�ال مالك : على تارك طواف القدوم دم ولا شيء على تارك طواف الوداع. 
وح�كي عن الش�افعي كقولنا في طواف الوداع، وكقوله في ط�واف القدوم، وما زاد على 
هذه الأطوفة فهو نفل، ولايُ شّرع في حقّه أكثر من سعي واحد بغير خلاف علمناه( .

))) المبس�وط 4 /41، وعم�دة الق�اري 10 /95، والام 2 /180، والوج�يز 1 /123، 
والمجموع 8 /254 و284، ومغني المحتاج 1 /510.

))) انظر المصادر السابقة .
ي وم النحر إلى أني عود إلى منى  ))) ق�ال الرافع�ي في فتح العزيز 7 /379: ) إنّ أعمال الح�جّ
أربعة على ما أس�لفنا ذكرها: رمىجم رة العقبة والذبح والحلق والتقصير والطواف وهذا 
الطوافي سمّى طواف الركن ؛ لأنّه لابُدّ منه في حصول الحجّ، ويسمى طواف الإفاضة ؛ 
مي أتون من منى زائرين للبيت  للاتيان به عقيب الإفاضة من منى، وطواف الزيارة ؛ لأنّه
ويعودون في الحال، وربّما سمّي طواف الصدر أيضاً. ) والأشهر ( أن طواف الصدر هو 

طواف الوداع(. 
وق�ال الن�ووي في المجم�وع 8 / 11 -12: )واعل�م أن العمرة ليس فيه�ا طواف قدوم  	
وإن امفيه�ا طواف واحدي قال له ط�واف الفرض وطواف الركن . وأم�ا الحج ففيه ثلاثة 
أطوف�ة: طواف الق�دوم، وطواف الإفاضة، وطواف الوداع . ويشرع له وللعمرة طواف 
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يحللن به، بلي قول: إن النس�اء حللن بط�واف الزيارة، فانفرادنا بذلك صحيح.

 ّى�لّالله عليه وآله  والحجّ�ة لن�ا الإجماع المرتدد، ولأنّه لا خالف أنّ النبي ص
فعله. وقد روي عنه عليه السلام ))): »خذوا عني مناسككم« ))) . 

وروي أيض�اً عن�ه أنه عليه السالم قال: »م�ن حجّ هذا الب�يت فلكين آخر 
عهده الطواف« ))) . وظاهر الأمر الوجوب.

راب�ع وهو المتطوع به غير ما ذكرناه، فإنّهيُ س�تحب له الاكثار م�ن الطواف . فأمّا طواف 
القدوم فله خمس�ة أسامء: طواف القدوم والق�ادم، والورود وال�وارد، وطواف التحية . 
وأمّا طواف الإفاضة فلّه أيضاً خمس�ة أسامء: طواف الإفاضة، وطواف الزيارة، وطواف 
الفرض، وطواف الركن، وطواف الصَدر – بفتح الصاد والدال - . وأما طواف الوداع 
فيق�ال له أيضاً طواف الص�در . ومحل طواف القدم أول قدوم�ه، ومحلّ طواف الإفاضة 
بعد الوقوف بعرفات ونصف ليلة النحر، ومحل طواف الوداع عند إرادة السفر من مكة 

بعد قضاء مناسكه كلّها (.
))) زاد في النسخة م ) انه قال (.

))) أحكام القرآن للجصاص 1 /371، وتفسير الرازي 4 /69 و180، وتفسير القرطبي 
.39/ 1

))) روى الطحاوي في شرح معاني الآثار 2 / 235 بسنده عن ابن عمر قال: » قال من حجّ 
هذا البيت فلكين آخر عهده الطواف بالبيت« . 

وروى احمد بن حنبل في مس�نده 417/3 بس�نده عن الحارث بن أوس قال: قال رسول  	
 ّىلالله عليه وسلّم: »من حج أو اعتمر فلكين آخر عهده الطواف بالبيت« .  الله ص

وق�ال ابن حج�ر في الدرا�ية في تخريج احاد�يث الهداية 30/2 حد�يث 477: )حديث  	
»من حجّ هذا البيت فلكين آخر عهده الطواف بالبيت، ورخّص للنس�اء الحيض« متّفق 
 ّالأنّه خفف عن  عل�يه. ع�ن ابن عباس قال: أمَرَ الن�اس أنكي ون آخر عهدهم بالب�يت إ
المرأة الحائض، ولمسلم: »لاي نفرن أحد حتىكي ون آخر عهده بالبيت«. وروى الترمذي 
 ّالالحيض«  والنس�ائي والحاكم عن ابن عمر: »من حج البيت فلكين آخر عهده بالبيت إ
 ّى�لّالله عليه وس�لّم، وفي الباب عن الحارث ب�ن أوس وقيل:  رخ�ص لهن رس�ول الله ص
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فإن قالوا: لو كان هذا الطواف واجباً لأثّر في التحلل))). 

قلن�ا:ي ؤثّ�ر عندن�ا في التحل�ل))) ع ىلما شرحن�اه، وإنّي املزم ه�ذا الكلام 
أباحنيف�ة. وكذل�ك إن قالوا كان يجب أني لزم المكّ�ي ؛ لأنّهي لزم عندنا المكّي إذا 

أراد التحلل وإتيان النساء.

] 21/139[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول: بأن من السنةّ المؤكدة 
استلام الركن اليماني وتقبيله. ووافق الشافعي في استلامه دون تقبيله، وقال: إذا 

وضعي ده عليه قبّلي ده ولميُ قبّله ))) .

ُّ�نة ولا تقبيله ))) . وقال  وقال أبو حنيفة: ليس اس�تلام الركن اليماني من الس
مالك :ي ستلمه ويضعي ده على فيه ولاي قبلها ))) . 

الحارث بن عبد الله بن أوس ، أخرجه أبو داود والترمذي والنسائي وأحمد والطبراني(. 
))) في النسخة م ) التحليل(.
))) في النسخة م )التحليل(.

))) مختصر المزني : 67، والمجموع 8 /35، والمغني 3 /325، والشرح الكبير 3 /385.
))) المبسوط 4 /49، والفتاوى الهندية 1 /226.

))) قال ابن عبد البر في الاس�تذكار 4 /199 حديث 782: )مالك عن هش�ام بن عروة إن 
 ّالأنيُ غلب عليه.  أب�اه كان إذا طاف بالبيتي س�تلم الأركان كلّها، وكان لا�ي دع اليماني إ
قال أبو عمر: قد مضى في حديث مالك عن سعيد المقبري، عن عبيد بن جريج، عن عبد 
 ّالاليمان ينيما   ّىلالله عليه وس�لّم لمكي ني ستلم من الأركان إ الله بن عمر أن رس�ول الله ص
فيه كفاية في اس�تلام الأركان . وقد كان عبد الله بن الزبير ومعاويةي فعلان ما كاني فعله 
ع�روة من اس�تلام الأركان كلّها، وقالا: ل�يس من البيت شيء مهج�ور(. ثم قال: )قال 
الطبري واحتجّ من رأى الاستلام في الأركان كلّها بما حدّثناه ابنيُمح د قال: حدثني يحيى 
بن وضاح قال: حدثني الحس ينبن واقد، عن أبي الزبير، عن جابر قال: كنا نؤمر إذا طفنا 

أن نستلم الأركان كلّها. قال أبو الزبير: ورأيت عبد الله بن الزبيري فعله(.
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وروي ع�ن جاب�ر واب�ن الزبري ))) وأن�س))) أنهم قالوا: من السُ�نةّ اس�تلام 
الأركان كلّها ))) .

دليلنا الإ�جماع المتردد، ويمكن معارضتهم بالأخبار التي ]31 / أ [ رووها 
 ّىلالله عليه وآله استلم الركن اليماني وركن الحجر فهي كثيرة ))) . أن النبي ص

]22/140[ مسألة : ومما ظن انفراد الامامية به وقد ذهب إليه مالك القول 
ب�أنّ م�ن رمى صيداً وهو�ُحم رِم فجرحه وغاب الص�يد، ولم)))ي علم هل مات أو 

اندملت جراحته، فعليه فداؤه.

 ّىلالله عليه وآله،يُ عدّ  ))) عبد الله بن الزبير بن عبد المطلب بن هاشم، ابن عمّ رسول الله ص
م�ن الطبق�ة الخامس�ة في الصحابة، قُتل في معرك�ة أجنادين مع الروم س�نة ثلاث عشر . 

الإصابة 2 /300، والاستيعاب 2 /290، وأسد الغابة 3 /161 .
))) أب�و حمزة ، أن�س بن مالك بن النضر بن ضَمضَم - بفتح الضادين المعجمت ين- ابن زيد 
ابن حرام الأنصاري ، الخزرجي . خادم رسول الله صلى الله عليه وآله مات سنة )93ه‍(. 

وقيل غير ذلك . تهذيب الأسماء 1 /127 ، وصفوة الصفوة 1 /298.
))) قال ابن قدامة في المغني 3 /325 : ) ويس�تلم الركن ينالأس�ود واليماني في كلّ طوافه ؛ 
 ّىلالله عليه وس�لّم لاي دع أني س�تلم الركن اليماني  لأنّ ابن عمر قال: كان رس�ول الله ص
الحج�ر في كل طواف�ه . قال نافع وكان ابن عمري فعل�ه . رواه أبو داود وإن لمي تمكن من 
تقب�يل الحج�ر اس�تلمه وقبلي ده . ومّم�ن رأى تقبيل اليد عند اس�تلامه اب�ن عمر وجابر 
وأب�و هريرة وأبو س�عيد وابن عباس وس�عيد بن جبير وعطاء وع�روة وأيوب والثوري 
والش�افعي وإس�حاق. وقال مال�كي ضعي ده على فيه م�ن غير تقب�يل، وروي أيضاً عن 

القاسم بن محمد (.
))) انظره�ا ع ىلس�بيل المثال لا الحصر في الس�نن الكبرى 5 /76، ومصنف ابن أبي شي�بة 

404/4، والتمهيد 22 /262.
))) في النسخة م ) فلم (.
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وخالف باقي الفقهاء في ذلك ))) . 
والحجّ�ة لنا إ�جماع الطائف�ة، ولأن فيما ذهبنا إل�يه الاحت�ياط واليق ينببراءة 

الذمة.
ف�إذا قيل: يجوز أن تكون الجراحة اندملت، قلنا: يجوز أن تكون ما اندملت 

وانتهت إلى الاتلاف، فالأظهر والأحوط ما ذهبنا إليه. 

]23/141[ مسألة: ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به القول: بأنّ المحرم إذا تلوّط 
بغالم أو أت�ى بهيمة أو أت�ى امرأة في دبرها فس�د حجّه، وعليه بُدن�ة، وأنّ ذلك 
جار مجرى الوطء في القُبل. والش�افعيي واف�ق في ذلك ))) وأبو حنيفة وأصحابه 

يقولون: إنّه لايُ فسد الحجّ ))) .

رم،  ))) ج�اء في المدون�ة الربكى 1 /433 م�ا لفظه: )ق�ال مالك: من جرح ص�يداً وهوُحم 
فغاب الصيد عنه وهو مجروح، فعليه الجزاء كاملًا (. 

وقال النووي في المجموع 7 /435: )إذا جرحه وغاب ولمي تب ينحاله فلمي علم أمات أم  	
لا ؟ ق�ال أصحابن�ا: لاي لزمه جزاء كامل ؛لانّ الأصل براءته، ولانّ الأصل حياة الصيد 
وإنّماي لزمه أرش الجراحة، قالوا: والاحتياط إخراج جزاء كامل لاحتمال موته بسببه (.
))) ق�ال الن�ووي في المجم�وع 7 /421: )ل�و وطأ ام�رأة في دبره�ا، أو لاط برجل، أو أتى 
بهيم�ة فقد ذكرنا أنّ الصحيح عندنا أنّهي فس�د حجّه وعمرته بك�لّ واحدٍ من هذا. وقال 
أبو حنيفة: البهيمة لا تُفس�د ولا فدية، وفي الدبر روايتان . وقال داود: لا تفس�د البهيمة 

واللواط(. 
وق�ال اب�ن قدامة في المغني 3 /315: )ولا فرق ب ينال�وطء في القُبل والدبر من آدمي أو  	
بهيمة، وبه قال الش�افعي وأبو ثور، ويتخرج في وطء البهيمة أنّ الحجّ لاي فس�د به، وهو 
قول مالك وأبي حنيفة ؛ لأنّه لاي وجب الحدّ، فأشبه الوطء دون الفرج . وحكى أبو ثور 
عن أبي حنيفة أنّ اللواط والوطء في الدبر لاي فسد الحجّ ؛ لأنّه لاي ثبت به الإحصان، فلم 

يفسد الحجّ كالوطء دون الفرج(.
))) ق�ال أبو بكر الكاش�اني في بدائ�ع الصنائع 2 /216 – 217: )ولو وطأ بهيمة لاي فس�د 
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دليلنا الإجماع المتردّد. وأيضاً فقد ثبت أنّ ذلك كلّهي وجب الحدّ، وكلّ ما ))) 
أوجب فيه الحدّ أفسد به الحجّ، والتفرقة ب ينالأمرين خلاف الإجماع.

ويم�كن أنيُ قال لهم: قد اتفقنا على أن ما ذكرناه أغلظ من الوطء في القبل، 
لأنّ وطء الغالم لايُ س�تباح بح�الٍ، ولا وطء البهيم�ة، وال�وطء في القبل يجوز 
استباحته في حالٍ، فيكف يجوز أنيُ فسد الحجّ الأخف ولاي فسده الأغلظ ؟.

فإن قالوا: لو تعلّق بالوطء في الدبر فساد الحجّ لتعلّق به وجوب المهر. 

قلنا: هكذا ))) نقول.

] 24/142 [ مسألة : ومماّ ظُنّ أنّ الامامية تفرّدت به أنّ الُمحرم إذا اشترط 
 ّي�لّحيث  فق�ال عن�د دخول�ه في الإح�رام: فإن ع�رض لي عارض يحبس�ني، فح
حبس�تني، جاز له أني تحلّل عند العوائق من م�رض وغيره بغير دم، وهذا أحد 

قولي الشافعي ))) . 

 ّالإذا أنزل، لأنّه ليس باس�تمتاع مقصود، بخلاف الُجماع  حجّ�ه لما قلنا، ولا كفارة عليه إ
ف اميدون الف�رج . وأمّا ال�وطء في الموضع الم�كروه فامّا على أصلهمايُ فس�د الحجّ لأنّه في 
معن�ى الُجماع في القبل عندهما، حتى قالوا بوجوب الحدّ. وعن أبي حنيفة فيه روايتان: في 

روايةي فسد ؛ لأنّه مثل الوطء في القبل (.
))) في النسخة ض ) من (.
))) في النسخة م ) هذا (.

))) قال ابن قدامة في المغني 3 /244: )يس�تحب لمن أحرم بنس�ك أني شرتط عند إحرامه 
فيقول: ) إن حبسني حابس فمحلي حيث حبستني ( ويفيد هذا الشرط شيئين، أحدهما: 
أنّه إذا عاقهُ عائقٌ من عدّوٍ أو مرضٍ أو ذهاب نفقةٍ ونحوه أنّ له التحلل. والثاني: أنّه متى 
ح�لّ بذل�ك فلا دم عليه ولاصوم. ومّمن روي عنه أنّه رأى الاشرتاط عند الاحرام عمر 
ر. وذهب إليه عبيدة السلماني وعلقمة والأسود وشريح وسعيد  وعلّي وابن مسعود وعّام
بن المسي�ب وعطاء وابن أبي رياح وعطاء بني س�ار وعِكرِمة والش�افعي إذ هو بالعراق، 
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وذه�ب أب�و حنيف�ة وأصحاب�ه وباق�ي الفقه�اء إلى أنّ وج�ود ه�ذا الشرط 
كعدمه))) .

 ّىلالله عليه وآله أنّه  دليلنا الإجماع المتقدّم، ويُعارَضون بماي روونه عن النبي ص
ق�ال لضباعة بنت الزبير ))) : »من حجّ هذا البيت فلكين آخر عهده الطواف«))) 

 ّالالتأثير في ما ذكرناه من الحكُم.  ولا فائدة لهذا الشرط إ
 َام تُمْ فَ ْ َجَّ وَالْعُمْرَةَ ِلهل فَإنِْ أُحِْرص ُّواْ اْحل فإن احتجّوا بعم�وم قوله تعالى: ﴿وَأَِمت

دَْيِ ﴾ ))) .  َ مِنَ اْهل اسْتَيَْرس
قلنا: نحمل ذلك على من لمي شترط. 

] 25/143[ مس�ألة : ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به وهو مذهب الش�افعي ))) 

وأن�كره اب�ن عمر وطاوس وس�عيد ب�ن جبير والزه�ري ومالك وأبو حنيف�ة . وعن أبي 
حنيفة أن الاشتراطي فيد سقوط الدم، فأمّا التحلل ثابت عنده بكلّ إحصار(.

))) المجموع 8 /353، والوجيز 1 /130، والمغني 3 /243، والشرح الكبير 3 /231.
 ّىلالله  ))) ضباع�ة بن�ت الزبير بن عبد المطلب بن هاش�م القرشي�ة ابنة عم النب�ي الأكرم ص
 ّىلالله عليه وآله وس�لّم وعن  عليه وآله وس�لّم زوج المقداد بن عمر، روت عن النبي ص
زوجه�ا، وروى عنه�ا ابن عباس وجابر وأنس وعائش�ة وغيره�م . الإصابة 4 /342، 

وتهذيب التهذيب 12 /432، وأسد الغابة 5 /495 .
))) مس�ند الش�افعي: 123، ومس�ند احمد بن حنبل 6 /164 و 202، وصحيح البخاري 

123/6، وصحيح مسلم 4 /26 باختلافي سير بينها فلاحظ . 
))) سورة البقرة 2: 196.

))) وق�ال الن�ووي في المجم�وع 8 /382: ) إنّ مذهبن�ا ج�واز رم�ي الجامر بجم�يع أنواع 
الحجارة من الرخام والبرام وغير ذلك مّماي س�مى حجراً، ولا يجوز بما لاي قع عليه اس�م 
الحجر كالكحل والذهب والفضة وغير ذلك، مّما أوضحناه في موضعه. وبهذا قال مالك 

وأحمد وداود (. 
وقال القفال الشاشي في حلية العلماء 3 /340: ) ولا يجوز الرمي بغير الحجارة، وبه قال  	
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 ّالبالأحجار خاصة دون غيرها من الأجس�ام  الق�ول ب�أنّ رمي الجمار لا يج�وز إ
كلّها ))) . 

وق�ال أب�و حنيفة: يج�وز بك�لّ شيء من جن�س الأرض كالزرن�يخ والنورة 
والكحل، فأما الذهب والفضة والخشب، فلا يجوز ))) .

وقال أهل الظاهر : يجوز بكلّ شيء ))) . 

دليلن�ا الإجماع المتردد وطريقة الاحتياط واليقني  ؛ لأنّه لا خلاف في إجزاء  
الرمي بالحجر، وليس كذلك غيره. 

مالك واحمد، وقال ابو حنيفة: يجوز الرمي بكل ما كان من جنس الارض(. 
وقال الرافعي في فتح العزيز 7 /398 – 399: ) فيجزي المرمر والبرام والكذان وسائر  	
أنواع الحجر، ومنها حجر النورة قبل أنيُ طبخ ويصير نورة . وعن الشيخ أبي محمد تردد 
 ّالأنّ فيه حديداً كامناًي س�تخرج  في حج�ر الحد�يد والظاهر إج�زاؤه فإنّه حجر في الحال إ
بالعالج، وفيماي تخذ م�ن الفصوص كالفريوزج والياقوت والعقيق والزم�رد والبلور 
ا أحجار. والثاني: المنع لأنّ الس�ابق إلى الفهم  والزبرج�د وجهان أصحهما الإجزاء، لأنّه
م�ن لفظ الحصا غيرها. ولا تجزي اللآلي وم�ا ليس بحجر من طبقات الأرض كالزرنيخ 
والن�ورة والإثمد والمدر والجص والجواه�ر المنطبعة كالبنزين وغيرها . وقال أبو حنيفة: 

يجزئ الرمي بما لاي نطبع من طبقات الأرض كالزرنيخ والنورة ونحوهما .
 ّالبالحج�ر، وما كان من  ))) ق�ال الشي�خ الط�وسي في الخلاف 2 /342: )لا يج�وز الرمي إ
جنس�ه م�ن البرام والجواهر وأن�واع الحجارة، ولا يج�وز بغيره كالم�در والآجر والكحل 

والزرنيخ والملح وغير ذلك من الذهب والفضة . وبه قال الشافعي (.
))) وق�ال الن�ووي في المجم�وع 8 /382: ) وقال أب�و حنيفة: يجوز بكلّ م�ا هو من جنس 

الأرض كالكحل والزرنيخ والمدر، ولا يجوز بما ليس من جنسها (.
))) وق�ال القفال الش�اشي في حل�ية العلماء 3 /340: ) وقال داود: يج�وز الرمي بكل شيء 

حتى لو رمى بعصفور ميّت (.
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ويجوز أن نعارض مخالفينا في هذه المسألة بماي روونه عن الفضل بن العباس))) 
 ّرس  ّىلالله عليه وآله م�ن عرفة وهبط وادي مح أن�ه قال: ) لما أفاض رس�ول الله ص

قال: » أيها الناس علكيم بح صىالخذف «( ))) ، والأمر على الوجوب.
وتفرق�ة أبي حنيفة ب ينالذهب والفضة والخش�ب، وب نيالزرنيخ والكحل 
باطل�ة ؛ لأنّ الكح�ل وإن كان مس�تحيلًا م�ن جوهر الأرض فإنّ اس�تحالته قد 
سلبته إطلاق اسم الأرض عليه، فإن أجاز الرمي به وإن لمي سمّ أرضاً ؛ لأنّه من 
جوهر الأرض، فالخشب كلّه والذهب والفضة مستحيلٌ من جوهر الأرض.

]26/144[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية ] 31 /ب [ القول: بوجوب 
الخذف بح صىالجمار، وهو أني ضع الرامي الحصاة على إبهامي ده اليمنى ويدفعها 

بظفر إصبعه ))) الوسطى ))) . 

 ّى�لّالله عليه  ))) الفض�ل ب�ن العب�اس بن عب�د المطلب القرشي الهاش�مي، ابن ع�مّ النبي ص
 ّىلالله عليه وآله الفتح وحن ينوش�هد حجة  وآله، أكبر أولاد العباس، حضر مع النبي ص
الوداع. عدّه الشيخ من أصحاب النبي، وأعان أمير المؤمن ينعلى غُسله . كان من الموال ين
لأم ريالمؤمن ينعليه السالم في ال رسوالعلانية، روى عنه عبد الله وقث�م أخواه، وربيعة 
ابن الحارث وأبو هريرة . اختلفوا في وفاته، قيل: انه مات في خلافة أبي بكر، وقيل: سنة 
) 13 او 15 او 18( . انظرالإصابة 3 /203، والاس�تيعاب 3 /202، وأس�د الغابة 4 
/183، وش�ذرات الذهب 1 /28، ورجال الشيخ: 26، وتنقيح المقال 2 / 11 حرف 

)الفاء(.
))) رواه اب�ن خزيم�ة في صحيح�ه 4 /265 – 266 بس�نده ع�ن عب�د الله ب�ن عب�اس عن 
 ّر�سّق�ال: »يا أيها   ّا�مّهبط بطن مح  ّى�لّالله عليه وس�لّم، فل الفض�ل ق�ال: أف�اض النب�ي ص

الناس علكيم بح صىالخذف« ويُشير بيده خذف الرجل (.
))) في النسخة م ) الاصبع ( .

))) وق�ال العلامة الح يلفي تذكرة الفقهاء 8 /219: )والخذف إنّكي امون بأحجار صغار. 
ومن طريق الخاصة: قول الرضا عليه السلام: ) ح صىالجمار تكون مثل الأنملة (. وقال 
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ولمي راع أحد من الفقهاء ذلك ))) .

 ّى�لّالله عليه وآله في  وال�ذيي دلّ على ما قلن�اه إجماع الطائفة، ولأنّ النبي ص
أكثر الروايات))) أمر بالخذف ))) والخذف كيفية ))) في الرمي مخالفةً لغيرها.

الش�افعي: أصغر م�ن الأنملة طولًا وعرضاً . ومنهم من قال: كق�در النواة . ومنهم من 
قال: مثل الباقلا، وهذه المقادير متقاربة، ولو رمى بأكبر أجزأه للامتثال(.

))) أق�ول: ق�ال الرافعي في فتح العز�يز 7 /398 – 399: ) والسّ�نة أني رمي بمثل ح صى
الخ�ذف، وه�و دون الأنمل�ة ط�ولًا وعرض�اً في ق�در الباقال،ي ضع�ه على بط�ن الإبهام 
ويرم�يه برأس الس�بابة، ول�و رمى بأصغر من ذل�ك أو أكثر كره وأجزأه، ويس�تحب أن 

كيون ظاهراً (.
))) في النسخة م ) الاوقات ( .

))) انظ�ر س�نن الترمذي 2 /186 حد�يث 887، وأحكام الق�رآن للجصاص 2 / 366. 
 ّىل وما رواه أحمد بن حنبل في مس�نده 3 /367 بس�نده عن جابر قال: دفع رس�ول الله ص
، وأراه�م مثل ح صىالخذف،  الله عليه وس�لّم وعليه السيك�نة، وأوض�ع في وادي محّرس
وأمرهم بالسيك�نة(. وما رواه الضحاك في الآحاد والمثاني 6 /78 حديث 3292 بسنده 
 ّىلالله عليه وسلّم  عن سليمان بن عمرو بن الأحوص عن أُمّه قالت: رأيت رسول الله ص
وه�و واق�ف عند العقبة في بطن الواديي قول: »�ي ا أيها الناس لاي قتل بعضكم بعضاً إذا 

رميتم الجمار، فارموا بمثل ح صىالخذف« ثم رماها ولمي قف وانطلق .
))) في النسخة م ) كيفيته ( .





كتاب النكاح





] 1/145[ مس�ألة : ومماّ انفردت به الامام�ية القول بأنّ من زنا بامرأة ولها 
بعل حَرُم عليه نكاحها أبداً وإن فارقها زوجها ))) . 

وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك ))) .

والحجّ�ة ))) إ�جماع الطائفة. وأيض�اً فإنّ اس�تباحة التمتع بالم�رأة لا يجوز إ ّال
بيقني، ولاي ق ينفي اس�تباحة من هذه صفته، فيجب الع�دول عنها إلى مني تيقّن 

استباحة))) التمتع به بالعقد.

ف�إن قال�وا: الأصل الإباح�ة ، ومن ادّعى حظ�راً فعليه دل�يلي قت ضيالعلم 
بالحظر.

رجنا عن حكم الأصل. قلنا: الإجماع الذي أشرنا إليهُخي 

الفيناي نتقلون عن حكم الأصل في العقول بأخبار الآحاد،  وبعدُ فإنّيجم عُخم 
وق�د ورد من طرق الشي�عة في حَظر م�ا ذكرناه أخبار معروف�ة ))) فيجب على ما 

يذهبون إليه أني نتقل))) عن))) الإباحة.

))) ق�ال عيّل بن بابويه القمي في فقه الرضا : 278: )ومن زنا بذات بعل محصناً كان أو غير 
محصن، ثمّ طلّقها زوجها أو مات عنها وأراد الذي زنا بها أني تزوج بها، لم تحلّ له أبداً(.
))) المجم�وع 16 /219، المدون�ة الربكى 2 /278، وبدا�ية المجته�د 2 /37، والهدا�ية 

 ّىل9 /475. 194/1، والمح
))) زاد في النسخة  م )لنا (.

))) في النسخة م ) استباحته و (  .
))) لم اقف على تلك الاخبار في المصادر المتوفرة .

)))  في النسخة ض )يُنقل(.
))) في النسخة م )من( .
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ا وَرَاء  ف�إن اس�تدلوا بظواهر آيات القرآن مث�ل قوله تعالى: ﴿وَأُحِ�لَّ لَكُم مَّ
نَ  ذَلكُِ�مْ﴾ ))) بع�د ذك�ر المحرّمات، وبقول�ه تعالى: ﴿فَانكِحُ�واْ مَا طَ�ابَ لَكُم مِّ

النِّسَاء﴾))) .

قلن�ا: كلّ هذه الظواهر�َجي وز أني رجع عنها بالأدلة، ك امرجعتم أنتم عنها 
في تحر�يم نكاح الم�رأة على عمّتها وخالتها ))) . والإ�جماع))) الذي ذكرناهي وجب 

الرجوع؛ لأنّه مفضٍ إلى العلم. 

والأخبار التي روتها الشي�عة لو انف�ردت عن الإجماع لوجب عند خصومنا 
مي ذهب�ون إلى تخصيص ظواه�ر القرآن  أن يخصّ�وا به�ا كلّ ه�ذه الظواه�ر؛ لأنّه

بأخبار الآحاد. 

وليس لهم أني قولوا: هذه أخبار لا نعرفها ولا رويناها، فلا يجب العمل بها.

قلن�ا: شروط الخ ربال�ذيي وجب العم�ل عندك�م قائمة في ه�ذه الأخبار، 
فابحث�وا عن رواتها وطرقها لتعلموا ذلك، ول�يس كلّ شيء لم تألفوه وترووه لا 
حجّ�ة ف�يه، بل الحجّة فيما حصلت له شرائط الحجّ�ة من الأخبار. ولو لمكي ن في 
 ّالالاحتياط للدين لكف�ى ؛ لأنّ نكاح من هذه  الع�دول ع�ن نكاح من ذكرن�اه إ
حاله مختلف فيه، ومشك�وك في إباحته، فالتجن�ب له أولى، وقد رويتم عن النبي 

 ّىلالله عليه وآله قوله: » دع ماي ريبك إلى ما لاي ريبك« ))) . ص

))) سورة النساء 4: 24 .
))) سورة النساء 4: 3 .

))) نيل الوطار 6 /286.
)))في النسخة م ) فالاجماع (  .

))) مس�ند ابي داود الطيالسي : 163، والمصن�ف لعب�د ال�رزاق 3 /117 حديث 4984، 
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]2/146[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ))) الامامية به القول بأن م�ن زنا بامرأةٍ 
وهي في عدّة من بعلٍ له فيها عليها رجعة، حَرُمت عليه بذلك، ولم تحلّ له أبداً  .

والحجّة لأصحابنا في هذه المسألة، الحجّة في التي قبلها، والكلام في المسألت ين
واحد، فلا معنى لتكراره.

]3/147[ مس�ألة : ومماّ انفردت الامامية به أنّ من عقد على امرأةٍ وهي في 
عدّةٍ مع العلم بذلك لم تحل له أبداً، وإن لميَ دخُل بها ))) والكلام في هذه المس�ألة 

كالكلام في المسألت ينالمتقدّمتين.

]4/148[ مسألة: ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به أنّ))) من عقد على امرأة وهي 
في عدّة وهو لاي علم، فدخل بها، فُرّق بينهما، ولم تحلّ له أبداً ))) . 

ومس�ند ابيي ع ىل12 /132 حد�يث 2762، وصحيح ابن خزيم�ة 4 /59، وصحيح 
ابن حبان 2 /498 حديث 720 .

وقال الشوكاني في نيل الاوطار 5 /366: )أخرجه الترمذي والنسائي وأحمد وابن حبان  	 
والحاكم من حديث الحسن بن علّي رضي الله عنهما . وفي الباب عن أنس عند أحمد . وعن 
اب�ن عم�ر عند الطرباني، وعن أبي هريرة وواثلة بن الأس�قع . ومن ق�ول ابن عمر وابن 

مسعود وغيرهما(.
))) في النسخة ض )ظنّ انفراد (.

))) روى أحم�د بن محمد بن عيس�ى الأش�عري القمي في كتابه الن�وادر: 108 حديث 266 
بسنده عن محمد بن مسلم، قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجلي تزوج امرأة 

في عدتها ؟ قال:ي فرق بينهما ولا تحل له أبداً( . 
))) في النسخة م ) القول بانّ( .

))) وروى أحم�د ب�ن محم�د بن عيس�ى في المصدر الس�ابق : 109 حديث 270 بس�نده عن 
الحلبي، عن أبي عبد الله عليه السلام قال: إذا تزوج الرجل المرأة في عدّتها، ثم دخل بها، 
لم تح�ل ل�ه أب�داً، عالماً كان أو جاهاًل، وإن لمي دخل بها حلت للجاه�ل ولم تحلّ للآخر(. 
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وق�د روي وفاق الامامية في ذلك عن مالك والأوزاعي والليث بن س�عد.
وقال مالك والليث : لا تحل له أبداً، ولا بملك اليم ين)))  ))) .

]5/149[ مسألة : ))) ومّما ظُنّ انفراد الامامية به انّ من لاعن امرأته لم تحلّ 
له أبداً. وقد وافق الامامية في ذلك الشافعي وزفر وأبوي وسف ومالك، وقالوا: 

إنّ فُرقة اللعان مؤبدة ))). ]32 /أ [

وق�ال اب�و حنيفة واصحابه: إنّ الملاعن إذا أكذب نفس�ه وجُلِدَ الحدّ، له أن 
يتزوّجها ))) .

وروى ايض�اً في ص 110 حد�يث 273 بس�نده ع�ن اب�ن س�نان، عن أبي عب�د الله عليه 
السالم: في الرج�لي ت�زوج المرأة قبل أن تنق ضيعدتها ؟ قال:ي ف�رق بينهما، ثم لا تحل له 
أب�داً، أن كان فع�ل ذلك بعلم، ثم واقعها، وليس العالم والجاهل في هذا س�واء في الاثم . 

قال: وكيون لها صداقها، إن كان واقعها، وإن لمكي ن واقعها، فلا شيء عليه لها( .
 ّىل9 /479: )وقال سعيد بن المسيب ، وربيعة، ومالك، والليث ،  ))) قال ابن حزم في المح

والأوزاعي: لا تحل له أبداً . وقال مالك، والليث : ولا بملك اليم ين(.
))) زاد في النسخة ض ] والحجّة في هذه المسألة مثل الحجّة في المسائل المتقدّمة سواء [.

))) تأخرت هذه المسألة في النسخة ) م ( بعد مسألة الزنا بالعمة أو الخالة فلاحظ .
 ّى�ل10ّ /146، ونص�ب الرا�ية 3 /513 و  ))) الام 5 / 139، والمبس�وط 7 /44، والمح

515، والدراية في تخريج احاديث الهداية 2 /76 . 
وق�ال اب�ن قدامة في المغني 9 /29: )تحصل الفرقة بمج�رد لعانهما، وهي اختيار أبي بكر  	
وق�ول مال�ك وأبي عب�يد عنه، وأبي ث�ور وداود وزف�ر وابن المن�ذر، وروي ذلك عن ابن 
عب�اس لم�ا روي عن عم�ر رضي الله عنه أنه ق�ال: » المتلاعناني فرق بينه امولا يجتمعان 

أبداً«(.
))) قال الكاشاني في بدائع الصنائع 3 /245 قال: )اختلف العلماء فيه أيضاً، قال أبوحنيفة 
ومحم�د: الفرقة في اللعان فرقة بتطليقة بائنة، فيزول ملك النكاح وتثبت حرمة الاجتهاد 
والتزوج ما داما على حالة اللعان، فان أكذب الزوج نفس�ه فجلد الحدّ، أو أكذبت المرأة 
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دليلن�ا الا�جماع المتردد، ويُعارضون بي امروونه عنه عليه السالم من قوله: 
»المتلاعن�ان لا يجتمعان أبداً « ))) . وقوله عليه السالم لعويمر ))) ح ينفرّق بينه 

نفس�ها ب�ان صدّقته، ج�از النكاح بينهما ويجتمعان. وقال أبوي وس�ف وزفر والحس�ن بن 
ا توج�ب حُرمة مؤب�دة كحرمة الرض�اع والمصاهرة .  ز�ياد: ه�ي فرقة بغ ريطلاق، وانّه
 ّىلالله عليه وس�لّم: »المتلاعنان لا يجتمعان أب�داً« وهو نص في  واحتج�وا بق�ول النبي ص
الباب . وكذا روي عنجم اعة من الصحابة رضي الله عنهم مثل: عمر وعلّي وعبد الله بن 

م قالوا: ) المتلاعنان لا يجتمعان أبداً (. مسعود وغيرهم رضي الله عنهم انّه
))) مس�ند أبي حنيف�ة لابي نع�يم الاصفهاني: 154 – 155، وأحك�ام القران للجصاص 3 
/389، ونص�ب الرا�ية 3 /515، والدرا�ية في تخريج احاد�يث الهداية 2 /76 حديث 

585، وبدائع الصنائع 3 /245.
))) عويم�ر ب�ن أبيض العجلاني الأنصاري صاحب اللع�ان . وقال الطبري: هو عويمر بن 
الحارث بن زيد بن حارثة بن الجد العجلاني وهو الذي رمى زوجته بشريك بن سحماء، 
 ّىلالله عليه وس�لّم بينهما، وذلك في ش�عبان س�نة تس�ع لما قدم من  فلاعن رس�ول الله ص
تبوك. أنبأنا أبو المكارم قتبان بن أحمد بن محمد بن سمينة الجوهري باسناده إلى مالك بن 
أنس عن ابن ش�هاب أن س�هل بن س�عد الس�اعدي أخبره ان عويمر بن أشقر العجلاني 
ج�اء إلى عاص�م بن عدي الأنص�اري فقال له:ي ا عاص�م أرأيت رجلًا وج�د مع امرأته 
 ّىلالله  رجاًل أيقتل�ه فتقتلون�ه، أم كيفي فعل؟ س�ل ليي ا عاصم عن ذلك رس�ول الله ص
 ّىلالله عليه وس�لّم فكره رس�ول الله  عليه وس�لّم. فس�أل عاصم عن ذلك رس�ول الله ص
 ّىلالله عليه وسلّم، فلما  المس�ائل وعابها،حتى كبر على عاصم ما س�مع من رس�ول الله ص
رجع عاصم إلى أهله جاءه عويمر فقال:ي ا عاصم ماذا قال لك رسول الله؟ فقال عاصم: 
لم تأتني بخير قد كره رس�ول الله المس�ألة وعابها، فقال عويمر: والله لا أنثني حتى أس�أله 
 ّىلالله عليه وسلّم فقال:ي ا رسول الله أرأيت  عنها، وأقبل عويمر حتى أتى رسول الله ص
 ّىلالله  رجاًل وجد م�ع امرأته رجلا أيقتل�ه فتقتلونه أم كيفي فعل ؟ فقال رس�ول الله ص
عليه وس�لّم: قد أنزل الله فيك وفي زوجتك، فاذهب فأت بها. قال س�هل: فتلاعنا( قاله 

ابن الاثير في اسد الغابة 4 /158 – 159.
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وب ينزوجته باللعان: » لا سبيل لك عليها « ))) .

فاذا قيل: معنى ذلك)))  لا سبيل لك عليها في هذه الحال ))) .

قلنا: هذا تخصيص بغير دليل .  

]6/150[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية ]القول بأنّ[))) من تلوّط بغلامٍ 
فأوقب لم تحلّ له أم الغلام ولا أخته ولا بنته أبداً. 

وح�كي ع�ن الأوزاعي وابن حنب�ل: أنّ من تلوّط بغلام�َحي رُم عليه تزويج 
بنته ))) ))) . 

)))  مس�ند احم�د بن حنب�ل 2 /11، وصحيح البخاري 6 /181و189، وصحيح مس�لم 
207/4، وسنن أبي داود 503/1 حديث 2257، والسنن الكبرى 7 /329.

))) في النسخة ض تقديم وتاخير فيه ) لا سبيل لك عليها معنى ذلك في هذه الحال (.  .
))) ق�ال الجص�اص في أحك�ام الق�رآن 3 / 388 – 389: ) ف�إن ق�يل: في الأخب�ار الت�ي 
 ّىلالله عليه وس�لّم ب ينالمتلاعن نيإنّما معن�اه أنّ الفرقة وقعت  فيه�ا ذك�ر تفريق النب�ي ص
ا لا تحلّ له بقوله: » لا س�بيل لك عليها«.   ّىلالله عليه وس�لّم أنّه باللعان، فأخبر النبي ص
قيل له: هذا صرف الكلام عن حقيقته ومعناه ؛ لأنّ قوله: » لا تحل لك « »لا س�بيل لك 
 ّىلالله عليه وس�لّم بينهما، وإنما هو  عليه�ا « إن لم تق�ع ب�ه فرقة فليس بتفريق م�ن النبي ص

إخبار بالحكم، والمخبر بالحكم لاكي ون مفرقا بينهما (.
))) في النسخة م )أنّ(  .

))) زاد في النسخة م ) امه واخته وبنته (.وزتد في النسخة ض ) له (
))) ق�ال اب�ن قدامة في المغني 7 /484: )ف�إن تلوط بغلام فقال بع�ض أصحابنا:ي تعلق به 
التحر�يم أيض�اً، فيحرم على اللائط أم الغلام وابنته، وعلى الغالم أم اللائط وابنته. قال 

ونصّ عليه أحمد وهو قول الأوزاعي(. 
وقال النووي في المجموع 16 /219: )وإن لاط بغلام لم تحرم عليه أمه وابنته(.  	

وح�كى العين�ي في عم�دة الق�اري 20 /102 عن ابن بط�ال قوله: ) أمّ�ا تحريم النكاح  	
باللواطة، فأصحاب أبي حنيفة ومالك والش�افعي لا يحرمون به شيئاً، وقال الثوري: إذا 
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والطريقة في هذه المسألة كالطريقة فيما تقدّمها من المسائل.
 ]7/151[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامام�ية أنّ م�ن طلّق امرأته تس�ع 
تطليق�ات للعِ�دّة،ي نكحها بينهن رجالن، ثم تع�ود إليه، حرمت عل�يه أبداً ))) 

وهذه المسألة نظيرةٌ لما تَقدّمها.
 ]8/152[ مس�ألة : ومماّ ظُنّ انفراد الامامية به القول بأنّ من زنا بعمته أو 

لع�ب بالصب�ي حرُمت عليه أمه . وهو قول أحمد بن حنبل، قال: إذا تلوّط بابن امرأته أو 
أبيها أو أختها حرُمت عليه امرأته . وقال الأوزاعي: إذا لاط غلامٌ بغلامٍ وولد للمفجور 

به بنت، لم يجز للفاجر أني تزوج بها؛ لأنها بنت من قد دخل هو به (. 
 ّى�ل9ّ /533: )ولقد روين�ا من طريق البخاري ق�ال:ي روى عن  وق�ال اب�ن حزم في المح 	
يحيى الكندي عن الشعبي . وأبى جعفر محمد بن علّي بن الحس ينقالايجم عاً: من أولج في 
صب�ي، فلاي تزوج أمه، وبهي قول الأوزاعي، حتى أنه قال: من لاط بغلام لم يحلّ للفاعل 
أني تزوج ابنة المفعول به، وقال أبو حنيفة . وأصحابه إذا لمس لش�هوة حراماً، أو نظر إلى 
فرجه�ا لش�هوةٍ،لم يحلّ له نكاح أمّه�ا ولا ابنتها، وحرُم نكاحها على أب�يه وابنه أبداً، وهو 

 ّالبالوطء فقط (.   ّالأنّه لا يحرم فيه إ أحد قولي مالك، إ
))) جاء في الحديث الذي رواه أحمد بن محمد بن عيس�ى الأش�عري القمي في كتابه النوادر: 
108 - 109حد�يث 268 بس�نده ع�ن داود ب�ن سرحان عن أبي عبدالله عليه السالم. 
وع�ن أد�يم بياع الهروي، ع�ن أبي عبد الله عليه السالم انّه قال: )وال�ذيي طلّق الطلاق 

الذي لا تحلّ له حتى تنكح زوجاً غيره ثلاث مرات، لا تحلّ له أبداً ( .
	 أق�ول: ق�ال العلامة الحلي في تحرير الأحكام 3 /471: )من طلّق امرأته تس�ع تطليقات 
ق أبداً، وظاهر هذه الفتوىي تناول الحرة؛  للعدة،ي نكحها بينها رجلان، حرمت على المطلِّ
لأنّ الأمة تفتقر إلى نكاح أربعة رجال، فحينئذ يحتمل تحريمها في الست إذ الطلقتان للأمة 
بمنزل�ة الثالث للحرّة، وفيه ضعف، وتحريمها في التاس�عة إذا نكحها بينها أربعة رجال 
لص�دق التطليقات التس�ع، ونكاح رجل ينعليه�ا، وهو ضعيف أيض�اً، وعدم التحريم 
في ط�رف الأمة مطلق�اً، وهو أقواها، وإن كان لا يخلو عن نظ�ر. ولا فرق في التحريم في 
طرف الحرّة ب ينالزوج الحرّ وغيره، ولو تخلّل ب ينالطلقات التس�ع للحرّة طلقات للسُ�نّة 

ونكحها أكثر من رجلين، فالوجه ثبوت التحريم المؤبد(.
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خالته حَرُمت عليه بنتاهما على التأبيد ))) . 

وأب�و حنيف�ةي وافق في ذلك ويذهب إلى أنّه إذا  زن�ا بامرأة حرمت عليه أمها 
وبنتها، وحرمت المرأة على أبيه وابنه، وهو أيضا قول الثوري والأوزاعي ))) .

وخالف باقي الفقهاء ))) في ذلك، ولمُحي رّموا بالزنا الأم والبنت .

دليلن�ا كلّ شيء احتججن�ا به في تحريم المرأة ع ىلالتأبيد إذا كانت ذات بعلٍ 
على من زنا بها.

نَ  ب�أن)))يُ س�تَدلّ ع ىلذلك بقوله تع�الى: ﴿وَلَا تَنكِحُ�واْ مَا نَكَ�حَ آبَاؤُكُم مِّ
النِّسَ�اء﴾ ))) ولفظ�ة النكاح تقع على ال�وطء والعقد معاً، فكأن�ه تعالى قال: ولا 
تعق�دوا ع ىلم�ن عقد عل�يه آباؤك�م، ولا تطؤوا م�ن وطأه�ن . وكلّ من حرّم 

بالوطء في الزنا المرأة على الابن والأب، حَرّم بنتها وأمها عليهمايجم عاً.

 ّىلالله عليه وآله من قوله:  والاحتجاج في هذا الموضع بماي روى عن النبي ص

))) قال علّي بن بابويه القمي في فقه الرضا: 278: ) فإن زنا رجل بعمته أو بخالته، حَرُمَت 
عليه أبداً بناتهما (.

))) ق�ال اب�ن قدامة في المغن�ي 7 /482: )فإذا زن�ا بامرأة حرُمت على أب�يه وابنه، وحرُمت 
عليه أمها وابنتها، كما لو وطأها بشبهة أو حلالًا، ولو وطأ أم امرأته أو بنتها حرُمت عليه 
امرأت�ه . ن�صّ أحمد على هذا في روا�يةجم اعة، وروي نحو ذلك ع�ن عمران بن حصين، 
وبه قال الحسن ، وعطاء،  وطاوس،  ومجاهد والشعبي، والنخعي ، والثوري ، وإسحاق 
وأصحاب الرأي . وروي عن ابن عباس ان وطأ الحرام لا يحرم وبه قال سعيد بن المسيب 

ويحيى بني عمر وعروة والزهري ومالك الشافعي وأبو ثور وابن المنذر ( .
))) زاد في النسخة ض )كلهم(..
))) في النسخة م ) ويمكن أن ( .

))) سورة النساء 4: 22.



»الح�رام لا�ُحي رّم الحالل« ))) غ ريصحيح ؛ لأنّ�ه خبر واح�د، ولأنّه مخصوص 
مل على مواضع:  بإجماع. وُحي

رّم ما هو مباحٌ من المرأة .  منها: أنّ الوطء في الحيض وهو حرام لاُحي 

ومنها: إذا زنا بامرأةٍ، فله أني تزوّجها. 

ومنها: إن ))) وطأ الأب لزوجة ابنه التي دَخَلَ بها، أو وطأ الابن لزوجة أبيه 
وه�و حَ�رامٌ، لا يحرم تلك المرأة على زوجه�ا، ولا يجعل هذا الحرام ذلك الحلال 

حراماً.

] 9/153[ مس�ألة : وممّ�ا شُ�نعّ به ع ىلالامامية وادُّعي تفرّده�ا به، وليس 
الأمر على ذلك، إباحة نكاح الُمتعة، وهو النكاح المؤجل ))) . 

وقد سبق إلى القول بإباحة ذلكجم اعة معروفة الأقوال، منهم أمير المؤمن ين

))) س�نن ابن ماجة 1 /649 حديث 2015، والس�نن الكبرى 7 /169، والتهذيب 7 / 
471 حديث 889، وسنن الدارقطني 3 /268 حديث 88 - 90، ومجمع الزوائد 4 / 
268. وق�ال ابن قدام�ة في المغني 7 /495: )وقولهم: ) إنّ الحرام لا يحرّم الحلال( ليس 
بخ ريصحيح، وهو متروك بما لو وط�أ الأولى في حيض أو نفاس أو احرام حرُمت عليه 
أخته�ا، وتحرم عليه أمها وابنتها على التأبيد، وكذلك لو وطأ امرأة بش�بهة في هذا الحال، 

ولو وطأ امرأة حرمت عليه ابنتها، سواء وطأها حراماً أو حلالًا ( .
))) زاد في النسخة م ) من ( .

))) قال القرطبي في تفسيره 5 /132: )قال أبو عمر: لم يختلف العلماء من السلف والخلف 
أنّ المتع�ة نك�اح إلى أجل لا ميراث فيه، والفُرقة تق�ع عند انقضاء الأجل من غير طلاق. 
وق�ال اب�ن عطية : وكان�ت المتعة أني تزوج الرج�ل المرأة بش�اهدين وإذن الولي إلى أجل 
مس�مى، وع ىلأن لا مرياث بينهما، ويعطيها م�ا اتفقا عليه، فإذا انقض�ت المدة فليس له 
عليها سبيل ويستبرئ رحمها ؛ لأنّ الولد لاحقٌ فيه بلا شك، فإن لم تحمل حلّت لغيره (.
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]صل�وات الله عل�يه[ ))) وعبد الله بن عب�اس، وعبد الله بن مس�عود، ومجاهد ))) 
 َاماسْ�تَمْتَعْتُم بهِِ مِنهُْنَّ )إلى أجلٍ مُس�مّى( فَآتُوهُنَّ  وعط�اء))) وأنّهمي قرأون:  ﴿ فَ

))) في النسخة ض وم ) علّي بن ابي طالب عليه السلام(.
))) أبو الحجاج، مجاهد بن جبر المكي المخزومي، مولى الس�ائب بن أبي الس�ائب، روى عن 
علّي عليه السالم وس�عد بن أبي وقاص، والعبادلة الأربعة . ورافع بن خديج وغيرهم، 
وروى عنه عطاء وعكرمة، وابن عون، وعمرو بن دينار، وغيرهم . مات سنة ) 100 هـ( 
وق�يل ) 103 هـ( وقيل غير ذل�ك . طبقات الفقهاء: 45، الثقات لابن حِبّان 419/5، 

وتهذيب التهذيب 42/10 وشذرات الذهب 1 /125 ومرآة الجنان 1 /214.
لة من كبار الصحاب�ة والتابعين، وفقهاء الامة والمحدث ين ))) أق�ول :ي مكن اضافة أسامء جُم
ا نزلت في الق�رآن الكريم ، وعُمل بها  الذ�ين قالوا بحلّ�ية نكاح المتعة ومشروعيتها، وإنّه
 ّىلالله عل�يه وآله منهم : عُم�ران بن حص ينالخزاع�ي، وجابر بن  في عه�د رس�ول الله ص
عبد الله الانصاري، وعبد الله بن عمر بن الخطاب ، ومعاوية بن أبي سفيان ، وأبو سعيد 
الخدري، وسلّمة بن امية الُجمحي، ومعبد بن اُميّة الُجمحي، والزبير بن العوام، والحكم، 
وخال�د ابن المهاج�ر، وعمرو بن حُريث القرشي، واُبي بن كع�ب الانصاري، وربيعة بن 
اُميّة الثقفي ، وسعيد بن جُبير، وطاوس اليماني، والسدّي ، وسمرة بن جُندب، وزُفر بن 
أوس الم�دني، ومجاهد، وأبو ذر الغف�اري، ومالك بن أنس، وابن جُريج، وعبد الملك بن 

عبد العزيز المكي وغيرهم .
ولأهم�ية هذا الموضوع ، ومايُ ش�نّع به على الشي�عة قداًمي وحديثاً لو فعل�ه البعض منهم 
لحاج�ة أو ضرورة م�ع حلّيت�ه، والابتعاد ع�ن المحرمات. علمًا ان هذا النك�اح كماي دعيه 
المخالفي ش�به من وجه بماي س�مونه نكاح المسيار أو نكاح الفندقة أو جهاد النكاح أخيراً 
وغيره�ا من الاسامء المفتعلة ، والتي ما أنزل الله بها من س�لطان. اذك�ر بعض ما ورد في 
حلّيت�ه من الاخبار التي بلغ البعض منها حدّ التواتر، اضافة لما ذكره المصنف قدس سره 

من الأدلة والحجج.
 ّىل وقال ابن حزم في المحلى 9 /519 - 520 : )وقد ثبت على تحليلها بعد رس�ول الله ص
الله عل�يه وس�لّمجم اعة من الس�لف رضي الله عنه�م منهم من الصحاب�ة رضي الله عنهم 
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أسامء بنت أبي بكر الصديق ، وجابر بن عبد الله ، وابن مس�عود ، وابن عباس ، ومعاوية 
ابن أبي سفيان ، وعمرو بن حريث ، وأبو سعيد الخدري ، وسلّمة ، ومعبد أبناء أمية بن 
 ّىلالله عليه وس�لّم،  خلف. ورواه جابر بن عبد الله عنيجم ع الصحابة مدّة رس�ول الله ص
وم�دة أب�ى بكر ، وعمر إلى قرب آخر خلافة عم�ر . واختلف في اباحتها عن ابن الزبير ، 
وع�ن علّي فيها توق�ف . وعن عمر بن الخطاب انّه إنما أنكرها إذا لمي ش�هد عليها عدلان 
فقط ، وأباحها بشهادة عدل ين، ومن التابع ينطاوس ، وعطاء ، وسعيد بن جبير ، وسائر 

فقهاء مكة أعزها الله(.
وقال فخر الدين الرازي في تفسيره 10 /51 - 53 ما لفظه : ) أما القائلون بإباحة المتعة 

فقد احتجوا بوجوه :
الحجة الأولى : التمس�ك بهذه الآية أعني قوله تعالى : ) أن تبتغوا بأموالكم محصن ينغير 
مسافح ينفما استمتعتم به منهن فآتوهن أجورهن ( وفي الاستدلال بهذه الآية طريقان :
الطريق الأول : أن قول : نكاح المتعة داخل في هذه الآية ، وذلك لأن قوله : ) أن تبتغوا 
بأموالكم (ي تناول من ابتغى بماله الاس�تمتاع بالمرأة على س�بيل التأبيد ، ومن ابتغى بماله 
على سبيل التأقيت ، وإذا كان كل واحد من القسم ينداخلا فيه كان قوله : ) وأحل لكم 

ما وراء ذلكم أن تبتغوا بأموالكم (ي قت ضيحل القسم ين، وذلكي قت ضيحل المتعة .
الطر�يق الث�اني : أن نق�ول : هذه الآية مقصورة على بيان نك�اح المتعة ، وبيانه من وجوه: 
الأول : م�ا روي أن أبي ب�ن كع�ب كاني ق�رأ : ) فما اس�تمتعتم به منهن إلى أجل مس�مى 
فآتوه�ن أجوره�ن ( . وهذا أيضا هو قراءة ابن عب�اس ، والأمة ما أنكروا عليهما في هذه 
الق�راءة ، فك�ان ذلك إجماعا من الأمة على صحة هذه القراءة ، وتقريره ما ذكرتموه في أن 
عمر رضي الله عنه لما منع من المتعة والصحابة ما أنكروا عليه كان ذلك إجماعا على صحة 

ما ذكرنا ، وكذا هاهنا ، وإذا ثبت بالاجماع صحة هذه القراءة ثبت المطلوب . 
الثاني : أن المذكور في الآية إنما هو مجرد الابتغاء بالمال ، ثم انه تعالى أمر بايتائهن أجورهن 
بعد الاستمتاع بهن ، وذلكي دل على أن مجرد الابتغاء بالمال يجوز الوطأ ، ومجرد الابتغاء 
بالم�ال لا�كي ون إلا في نكاح المتعة ، فأما في النكاح المطلق فهناك الحل إنما يحصل بالعقد، 
وم�ع الولي والش�هود ، ومج�رد الابتغاء بالم�ال لاي فيد الحل ، فدل هذا ع ىلأن هذه الآية 
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مخصوصة بالمتعة . 
الثال�ث : أن في ه�ذه الآية أوجب إيتاء الأجور بمجرد الاس�تمتاع ، والاس�تمتاع عبارة 
ع�ن التل�ذذ والانتفاع ، فأما في النك�اح فايتاء الأجور لا يجب على الاس�تمتاع البتة ، بل 
ع ىلالنك�اح ، ألا ترى أن بمجرد النكاحي لزم نصف المهر ، فظاهر أن النكاح لاي س�مى 

استمتاعا ، لأنا بينا أن الاستمتاع هو التلذذ ، ومجرد النكاح ليس كذلك . 
الرابع : أنا لو حملنا هذه الآية على حكم النكاح لزم تكرار بيان حكم النكاح في الس�ورة 
الواحدة ، لأنه تعالى قال في أول هذه الس�ورة : ) فانكحوا ما طاب لكم من النس�اء مثنى 
وثلاث ورباع ( . ثم قال : ) وآتوا النس�اء صدقاتهن نحلة ( . أما لو حملنا هذه الآية على 

بيان نكاح المتعة كان هذا حكما جديدا ، فكان حمل الآية عليه أولى والله أعلم . 
الحج�ة الثاني�ة على جواز نكاح المتع�ة : أن الأمة مجمعة على أن نك�اح المتعة كان جائزا في 
الاسالم ، ولا خلاف ب ينأحد من الأمة فيه ، إنما الخلاف في طريان الناس�خ ، فنقول : 
لو كان الناس�خ موجودا لكان ذلك الناس�خ إما أنكي ون معلوما بالتواتر ، أو بالآحاد، 
ف�ان كان معلوم�ا بالتوات�ر ، كان عيّل ب�ن أبي طال�ب وعب�د الله بن عب�اس وعمران بن 
 ّى�لّالله عليه وس�لّم ، وذلك  الحص نيمنكر�ين لما ع�رف ثبوته بالتوات�ر من دين محمد ص
يوج�ب تكفيره�م ، وهو باطل قطع�ا ، وإن كان ثابتا بالآحاد فهذا أيض�ا باطل ، لأنه لما 
كان ثبوت إباحة المتعة معلوما بالاجماع والتواتر ، كان ثبوته معلوما قطعا ، فلو نس�خناه 

بخبر الواحد لزم جعل المظنون رافعاً للمقطوع وإنه باطل . 
 ّىلالله  قالوا : ومماي دل أيضا على بطلان القول بهذا النس�خ أن أكثر الروايات أن النبي ص
عليه وس�لّمنه ى عن المتعة وعن لحوم الحمر الأهليةي وم خيبر ، وأكثر الروايات أنه عليه 
الصالة والسالم أباح المتعة في حجة الوداع، وفيي وم الفت�ح ، وهذان اليومان متأخران 
عني وم خيبر ، وذلكي دل على فساد ما روي أنه عليه السلام نسخ المتعةي وم خيبر ، لأن 
الناس�خي متنع تقدمه على المنس�وخ ، وقول مني قول : انه حصل التحليل مراراً والنسخ 
م�راراً ضع�يف ، لمي قل به أحد من المعتبر�ين ، إلا الذين أرادوا إزال�ة التناقض عن هذه 

الروايات .
الحج�ة الثالث�ة : ما روي أن عمر رضي الله عنه قال على المنبر : متعتان كانتا مشروعت ينفي 
 ّىلالله عليه وسلّم ، وأنا أنهي عنهما : متعة الحج ، ومتعة النكاح ، وهذا  عهد رسول الله ص
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 ّىلالله عليه وسلّم ،  منه تنصيص على أن متعة النكاح كانت موجودة في عهد الرسول ص
 ّىلالله عليه وس�لّم ما نس�خه ، وإنما عمر  وقوله : وأنا أنهي عنهماي دل على أن الرس�ول ص

هو الذي نسخه . 
 ّىل وإذا ثبت هذا فنقول : هذا الكلامي دل على أن حل المتعة كان ثابتا في عهد الرسول ص
الله عليه وس�لّم ، وأنه عليه السالم ما نسخه ، وأنه ليس ناسخ الا نسخ عمر ، وإذا ثبت 
 ّىلالله عليه وس�لّم  هذا وجب أن لاي صير منس�وخا لأن ما كان ثابتا في زمن الرس�ول ص
وما نسخه الرسول ،ي متنع أني صير منسوخا بنسخ عمر ، وهذا هو الحجة التي احتج بها 
عمران بن الحص ينحيث قال : ان الله أنزل في المتعة آية وما نس�خها بآية أخرى ، وأمرنا 
 ّىلالله عليه وس�لّم بالمتعة ومانه انا عنها ، ثم قال رجل برأيه ما ش�اء ،ي ريد  رس�ول الله ص

أن عمرنه ى عنها ، فهذاجم لة وجوه القائل ينبجواز المتعة( .
وروى البخاري في الصحيح 5 /158 قال : ) حدثنا مسدد حدثنا يحيى عن عمران أبى 
ب�كر حدثن�ا أبو رجاء عن عمران ب�ن حص ينرضى الله تعالى عنه ق�ال نزلت آية المتعة في 
 ّىلالله عليه وس�لّم ولمي نزل قرآن يحرمه ولمي نه عنها  كتاب الله ففعلناها مع رس�ول الله ص

حتى مات . قال رجل برأيه ما شاء . قال محمد:ي قال إنه عمر(.
وروى مسلم في صحيحه 4 /48 - 49 بسنده عن أبي رجاء قال: قال عمران بن حصين
 ّىلالله عليه وسلّم  نزلت آية المتعة في كتاب الله ـي عنى متعة الحج ـ وأمرنا بها رسول الله ص
 ّىلالله عليه وسلّم حتى مات  ثم لم تنزل آية تنسخ آية متعة الحج ولمي نه عنها رسول الله ص

قال رجل برأيه بعد ما شاء (.
وروى احم�د بن حنبل في مس�نده 4 /436 بس�نده عن أبي رجاء ع�ن عمران بن حص ين
 ّىلالله عليه  ق�ال: نزل�ت آية المتعة في كتاب الله تبارك وتعالى وعملنا بها مع رس�ول الله ص

 ّىلالله عليه وسلّم حتى مات(. وسلّم فلم تنزل آية تنسخها ولمي نه عنها النبي ص
وروى البخ�اري في صحيح�ه 6 /119 ق�ال : )حدثنا قتيبة بن س�عيد حدثنا جرير عن 
 ّىلالله عليه وسلّم وليس  إسماعيل عن قيس قال: قال عبد الله :كنا نغزو مع رسول الله ص
لنا شيء، فقلنا : الا نستخصي؟ فنهانا عن ذلك، ثم رخص لنا ان ننكح المرأة بالثوب ثم 
ق�رأ علين�ا : )�يا أيها الذين آمن�وا لا تحرموا طيبات ما أحل الله ل�كم ولا تعتدوا ان الله لا 

يحب المعتدين (.
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واخرجه الش�افعي في مس�نده : 162 و 386، وفي اختالف الحديث : 534، واحمد بن 
حنبل في مس�نده 1 / 420، ومس�لم في صحيحه 4 /130، والبيهقي في السنن الكبرى 

.79/ 7
وح�كى اب�ن طاوس في الطرائف : 457 - 458 وقال : ) وروىجم اعة عن عبد الرزاق 
وه�و من أئمة أهل الحد�يث عن ابن جريح وهو من أئمة فقهائه�م ونقله الحديث ، عن 
عط�اء ب�ن أبي ر�ياح وهو من س�ادات فقهاء التابع ني، عن صفوان بني ع ىلعن أبيه إن 
معاوية استمتع امرأة بالطائف فدخلنا على ابن عباس فذكرنا له ذلك فقال : نعم قال: ثم 
قدم علينا جابر بن عبد الله معتمرا ، فجئناه فذكرنا له المتعة فقال : استمتعنا عهد رسول 
 ّى�لّالله عل�يه وآله وعهد أبي بكر وعمر حتى إذا كان في خلافة عمر اس�تمتع عمرو  الله ص
بن حريث بامرأة ، فس�أله عمر من أش�هدت فقال : أمي وأمها - أو قال أخاها - فقال : 

فهلا غيرها أخشى أنكي ون ذلك دغالا ونهى عنهاي ومئذ( .
وروى عب�د ال�رزاق في المصنف 7 /496 - 497 حد�يث 14021 عن ابن جريج عن 
عطاء قال : أول من سمعت منه المتعة صفوان بني على ، قال : أخبرني عني على أن معاوية 
استمتع بامرأة بالطائف ، فأنكرت ذلك عليه ، فدخلنا على ابن عباس ، فذكر له بعضنا، 
فق�ال ل�ه : نع�م ، فلمي قر في نف سي، حتى قدم جابر بن عبد الله ، فجئناه في منزله، فس�أله 
 ّىل القوم عن أشي�اء ، ثم ذكروا له المتعة ، فقال : نعم ، اس�تمتعنا على عهد رس�ول الله ص
الله عليه وس�لّم ، وأبي بكر ، وعمر ، حتى إذا كان في آخر خلافة عمر اس�تمتع عمرو بن 
حريث بامرأة - سماها جابر فنسيتها - فحملت المرأة ، فبلغ ذلك عمر ، فدعاها فسألها ، 
فقالت : نعم ، قال : من أشهد ؟ قال عطاء : لا أدري قالت : أمي ، أم وليها ، قال : فهلا 

غيرهما؟ ، قال : خشي أنكي ون دغلا الاخر(.
وروى مسلم في الصحيح 4 /130 - 134 عدة احاديث فقال : وحدثنا محمد بن بشار 
حدثن�ا محمد ب�ن جعفر حدثنا ش�عبة عن عمرو بن دينار قال س�معت الحس�ن بن محمد 
 ّىل يحدث عن جابر بن عبد الله وس�لّمة بن الأكوع قالا خرج علينا منادي رس�ول الله ص
 ّىلالله عليه وس�لّم قد أذن لكم ان تستمتعواي عنى  الله عليه وس�لّم فقال إن رس�ول الله ص

متعة النساء. 
) وحدثن�ي ( أم�ية بن بس�طام العيشي حدثن�اي زيدي عنى ابن زريع حدثن�ا روحي عنى ابن 
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القاسم عن عمرو بن دينار عن الحسن بن محمد عن سلمة بن الأكوع وجابر بن عبد الله 
 ّىلالله عليه وسلّم اتانا فاذن لنا في المتعة . ان رسول الله ص

) وحدثن�ا ( الحس�ن الحلواني حدثن�ا عبد الرزاق أخبرن�ا ابن جريج قال ق�ال عطاء قدم 
جابر بن عبد الله معتمرا فجئناه في منزله فسأله القوم عن أشياء ثم ذكروا المتعة فقال نعم 

 ّىلالله عليه وسلّم وأبى بكر وعمر . استمتعنا على عهد رسول الله ص
) حدثن�ي ( محم�د بن راف�ع حدثنا عبد ال�رزاق أخبرنا ابن جريج اخبرني أب�و الزبير قال 
س�معت جابر بن عبد اللهي قول كنا نس�تمتع بالقبضة من التمر والدقيق الأيام على عهد 
 ّىلالله عليه وس�لّم وأبى بكر حتىنه ى عنه عمر في شأن عمرو بن حريث.  رس�ول الله ص
) حدثنا ( حامد بن عمر البكراوي حدثنا عبد الواحدي عنى ابن زياد عن عاصم عن أبي 
نرضة قال كن�ت عند جابر بن عبد الله فات�اه آت فقال ابن عباس واب�ن الزبير اختلفا في 
 ّىلالله عليه وس�لّم ث�منه انا عنهما عمر فلم  المتعت ينفقال جابر فعلناهما مع رس�ول الله ص

نعد لهما .
وق�ال الش�وكاني في ن�يل الاوطار 6 /274 : ) أخرج مس�لم وغيره عن جاب�ر قال : كنا 
 ّىلالله عليه وآله وسلّم  نس�تمتع بالقبضة من الدقيق والتمر الأيام على عهد رسول الله ص
وأبي ب�كر وص�دراً م�ن خلاف�ة عم�ر ، حتىنه ان�ا عنها عمر في ش�أن حد�يث عمرو بن 
 ّىلالله  حريث، فإنهي بعد كل البعد أن يجهلجم ع من الصحابة النهي المؤبد الصادر عنه ص
 ّىلالله عليه وآله  عليه وآله وسلّم فيجم ع كثير من الناس ثمي ستمرون على ذلك حياته ص

وسلّم وبعد موته حتىي نهاهم عنها عمر(.
وق�ال الطربي في تفسريه 5 /17 - 19 : ) اختل�ف أهل التأويل في تأو�يل قوله : ) فما 
اس�تمتعتم به منه�ن ( فقال بعضهم : معناه : فما نكحتم منه�ن فجامعتموهن ،ي عني من 

النساء ، ) فآتوهن أجورهن فريضة (ي عني : صدقاتهن فريضة معلومة . ثم قال : 
وق�ال آخ�رون : بل معنى ذلك : فما تمتعتم به منهن بأجر تمتع اللذة ، لا بنكاح مطلق على 

وجه النكاح الذيكي ون بولي وشهود ومهر . ذكر من قال ذلك :
حدثنا محمد بن الحس ين، قال : حدثنا أحمد بن مفضل ، قال : حدثنا أسباط ، عن السدي: 
ف اماس�تمتعتم به منهن إلى أجل مس�مى فآتوهن أجورهن فريض�ة ولا جناح علكيم فيما 
تراضيت�م ب�ه من بعد الفريض�ة . فهذه المتعة الرجلي نكح المرأة بشرط إلى أجل مس�مى ، 
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. ((( ((( ﴾ أُجُورَهُنَّ

ويش�هد ش�اهدين ، وين�كح باذن وليه�ا ، وإذا انقضت المدة فليس له عليها س�بيل وهي 
منه برية ، وعليها أن تستبرئ ما في رحمها ، وليس بينهما ميراث ، ليسي رث واحد منهما

صاحبه .
حدثن�ي محم�د بن عم�رو ، قال : ثن�ا أبو عاصم ، عن عيس�ى ، عن اب�ن أبي نجيح ، عن 

مجاهد: ) فما استمتعتم به منهن ( قال :ي عني نكاح المتعة .
واخ�رج مال�ك في الموط�أ 2 /542 حد�يث 42 ق�ال : )وحدثن�ي عن مال�ك ، عن ابن 
شهاب ، عن عروة بن الزبير ، أنّ خولة بنت حيكم دخلت على عمر بن الخطاب فقالت: 
إن ربيعة بن أمية اس�تمتع بامرأة فحملت منه ، فخرج عمر بن الخطاب فزعاً ، يجر رداءه 

فقال : هذه المتعة . ولو كنت تقدمت فيها لرجمته(. 
واخرجه الشافعي في كتاب الام 219/7، والبيهقي في السنن الكبرى 7 /206.

))) سورة النساء 4: 24 .
))) انظر الس�نن الكبرى 7 /206، وأحك�ام القران للجصاص 2 /186، والمعجم الكبير 
للطبراني 10 /320 حديث 10782، و نيل الاوطار 6 /275، والاستذكار 5 /505، 

والتمهيد 10 /113. 
وروى الثعلبي في تفسريه بسنده عن حبيب بن أبي ثابت قال: أعطاني عبد الله بن عباس  	
 َاماسْ�تَمْتَعْتُم بهِِ مِنْهُنَّ إلى  مصحف�اً فقال: هذا ق�راءة أُبي بن كعب، فرأيت في المصحف )فَ

أجلٍ مُسمّى(. 
ورواه الثعلبي أيضاً في تفسريه بسنده عن سعيد بن جبير وأبي نضرة . وذكر عبد الرزاق  	
عن ابن جريج قال: أخبرني عطاء أنّه س�مع ابن عباسي راها حلالًا حتى الآن. وأخبرني 
ى فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِيضَةً(، قال:   َاماسْ�تَمْتَعْتُم بهِِ مِنْهُنَّ إلى أجلٍ مُس�مّ أنّه كاني قرأ: ) فَ
ى( : )قال أبوعم�ر: وقرأها أيضاً هكذا :  وق�ال اب�ن عباس في حرف أُبي )إلى أجلٍ مُس�مّ
)إلى أج�لٍ مُس�مّى( عيّل بن حس نيوابنه أبو جعفر محم�د بن علّي وابن�ه جعفر بن محمد 

وسعيد بن جبير هكذا كانواي قرأون. 
حدّثنا أبو كريب، قال: حدثنا يحيى بن عيس�ى، قال: حدثنا نصير بن أبي الأشعث، قال:  	
حدثن�ي حب�يب ابن أبي ثابت، عن أبيه، قال: أعطاني ابن عباس مصحفاً، فقال: هذا على 
 َاماسْ�تَمْتَعْتُم بهِِ  قراءة أُبي . قال أبو كريب: قال يحيى: فرأيت المصحف عند نصير فيه: )فَ
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وق�د روي ع�ن جابر ب�ن عبد الله الأنصاري، وس�لّمة بن الأك�وع)))، وأبي 

مِنْهُنَّ إلى أجلٍ مُسمّى(. 
حدّثن�ايُمح د بن مس�عدة، قال: حدثنا بشر بن المفضل، ق�ال: حدثنا داود، عن أبي نضرة،  	
قال: س�ألت ابن عباس عن مُتعة النس�اء، قال: أما تقرأ س�ورة النس�اء ؟ قال: قلت بلى. 
ى( ؟ قلت: لا، لو قرأتها هكذا   َاماسْ�تَمْتَعْتُم بهِِ مِنْهُنَّ إلى أجلٍ مُس�مّ قال: فما تقرأ فيها: )فَ

ما سألتك ! قال: فإنها كذا . 
حدّثن�ا اب�ن المثن�ى، قال: حدثني عب�د الأعلى، ق�ال: حدثني داود، ع�ن أبي نضرة، قال:  	

سألت ابن عباس عن المتعة، فذكر نحوه . 
حدّثنا ابن المثنى، قال: حدثنا محمد بن جعفر، قال: حدثنا ش�عبة، عن أبي سلمة، عن أبي  	
 َاماسْ�تَمْتَعْتُم بهِِ مِنْهُنَّ ( قال ابن عباس:  نرضة، ق�ال: قرأت هذه الآية على ابن عباس: )فَ
)إلى أج�لٍ مُس�مّى (. ق�ال: قلت: ما أقرؤها كذلك ! ق�ال: والله لأنزلها الله كذلك ثلاث 

مرات . 
حدّثنا ابن المثنى، قال: حدثنا أبو داود، قال: حدثنا ش�عبة، عن أبي إس�حاق، عن عمير:  	

 َاماسْتَمْتَعْتُم بهِِ مِنْهُنَّ إلى أجلٍ مُسمّى(.  أن ابن عباس قرأ: )فَ
د بن أس�لم، قال:  حدّثن�ا ابن المثنّى، قال: حدثنا ابن أبي عدي، عن ش�عبة . وحدثنا خّال 	

أخبرنا النضر، قال: أخبرنا شعبة، عن أبي إسحاق، عن ابن عباس، بنحوه . 
حدّثنا ابن بشار، قال: حدثنا عبد الأعلى، قال: حدثنا سعيد، عن قتادة، قال: في قراءة أُبي  	

 َاماسْتَمْتَعْتُم بهِِ مِنْهُنَّ إلى أجلٍ مُسمّى(. ابن كعب : )فَ
))) س�لمة بن عمرو بن الأكوع ، أبو مس�لم الأسلمي ، له صحبة ، والرواة تقول في المجاز: 
س�لمة ب�ن الأكوع ،ي نس�بونه إلى جده ، سك�ن الربذة وعداده في اه�ل المدينة ، روى عنه 
ا�ياس ب�ن س�لمة ابنه، ومولاهي ز�يد بن أبي عب�يد ، ويزيد ب�ن خصيف�ة . التاريخ الكبير 

69/4 برقم 1987، والجرح والتعديل 4 /166 برقم 729.
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م  س�عيد الخدري)))، والمغيرة بن شعبة)))، وس�عيد بن جبير)))، وابن جريج، أنّه
كانواي فتون بها))) فادّعاؤهم الاتفاق على حظر المتعة باطلٌ. 
والحجّة لنا سوى إجماع الطائفة على إباحتها أشياء منها: 

أنّه قد ثبت بالأدلة الصحيحة أنّ كلّ منفعة لا ضرر فيها في عاجل ولا آجل 
مباحة بضرورة العقل، وهذه صفة نكاح المتعة فيجب إباحته بأصل العقل.

ف�إن قيل: من أين لكم نفي المضّرة عن هذا النكاح في الآجل؟ والخلاف في 
ذلك .

قلن�ا: م�ن ادع�ى ضرراً في الآجل فعل�يه الدليل، ولا دليل قاطع�اًي دلّ على 
ذلك. 

ومنه�ا : لا خالف في إباح�ة ه�ذا النكاح في عه�د النبي عليه السالم بغير 

))) أبو س�عيد ، س�عد بن مالك بن س�نان بن عبيد الخدري . روى عن النبي صلى الله عليه 
وآل�ه . وع�ن أبي بكر وعمر وعثمان وعلّي عليه السالم وغيرهم . مات س�نة ) 63 ه‍ ( . 

وقيل ) 74 ( وقيل غير ذلك . الإصابة 2 /32 ، وصفوة الصفوة 1 /299 .
))) المغيرة بن شعبة بن أبي عامر بن مسعود بن متعب الثقفي . أبو عيسى ، وقبل أبو محمد. 
أس�لم قبل عم�رة الحديبية وش�هدها ، روى عن النب�ي صلى الله عليه وآل�ه ، وروى عنه 
أولاده . ت�وفي في الكوف�ة س�نة ) 49 ه�‍ ( وه�و أميرها من قب�ل معاوية بن أبي س�فيان . 

التاريخ الكبير 7 /316 ، والإصابة 3 /432 ، وتهذيب التهذيب 10 /263 .
))) س�عيد بن جبير بن هش�ام الأس�دي ، أبو محم�د ، وقيل : أبو عبد الله ، م�ولى بني والبة، 
تابع�ي أصل�ه الكوف�ة ، ن�زل م�كة ، عده الشي�خ الطوسي م�ن أصحاب الإم�ام علّي بن 
الحس نيعليهما السلام ، وكاني سمى جهبذ العلماء ، وله محاورة طويلة مع الحجاج قبيل 
استش�هاده س�نة ) 95 ه�‍ ( . رجال الط�وسي : 90 ، والخلاص�ة : 79 ، وتاريخ الطبري 

260/5 ، وتهذيب التهذيب 4 /11 ، وتذكرة الحفاظ 1 /71 . 
))) المغني لابن قدامة 7 /571، ونيل الاوطار 6 /271 .
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ش�بهة، ثمّ ادّعُي تحريمها من بعد ونسخها، ولمي ثبت النسخ، وقد ثبتت الإباحة 
بالإجماع، فعلى من ادعى الحظر والنسخ الدلالة .

 ّىلالله عليه وآله  فإن ذكروا الأخبار التي رووها ] 32 / ب [ في أن النبي ص
حرّمها ونهى عنها .

فالجواب عن ذلك أنّ كلّ هذه الأخبار إذا سلمت من المطاعن والتضعيف، 
 ّام ا لا توج�ب عملًا في الشريع�ة، ولاي رجع بمثلها ع أخب�ار آح�اد، وقد ثبت أنّه
عُلِ�م وقط�ع عليه. على أنّ هذه الأخبار كلّها قد طَع�ن أصحاب الحديث ونقّاده 
ع ىلرواته�ا وضعّفوه�م، وقالوا في كلّ واح�د منهم ما هو مش�هور ))) لا معنى 

للتطويل بإيراده.
وبعد، فهذه الأخبار معارضة بأخبار كثيرة في اس�تمرار إباحَتهِا والعمل بها 

حتى ظهر مننه ي عُمر عنها ما ظهر ))) .
ا وَرَاء  ومنه�ا: قوله تع�الى بعد ذكر الُمحرّمات من النس�اء: ﴿ وَأُحِ�لَّ لَكُم مَّ
 َاماسْتَمْتَعْتُم بهِِ مِنهُْنَّ فَآتُوهُنَّ  َ مُسَ�افحِِيَن فَ صِْنيَِن غَْري ذَلكُِمْ أَن تَبْتَغُواْ بأَِمْوَالكُِمُّحم 

))) في النسخة ض ) مسطور(.
))) روى الثعلبي في الكشف والبيان 3 /287 قال : وروى شعبة ، عن الحكم قال : سألته 
عن هذه الآية : ) فما استمتعتم به منهن (  أمنسوخة هي ؟ قال : لا . قال الحكم : قال علّي 

ابن أبي طالب كرّم الله وجهه : ) لولا أن عمرنه ى عن المتعة ما زنا إلّا شقي( . 
ثم قال : أبو رجاء العطاردي، عن عمران بن الحص ينقال : نزلت هذه الآية ) المتعة ( في  	
 ّىلالله عليه وسلّم وتمتعنا  كتاب الله، لم تنزل آية بعدها تنس�خها ، فأمرنا بها رس�ول الله ص

 ّىلالله عليه وسلّم ولمي نهنا عنه ، وقال رجل بعد برأيه ما شاء(.  مع رسول الله ص
ورواه ايض�اً بس�نده عن س�عيد بن جب ريوأبي نضرة . وق�د تقدمت الاش�ارة الى بعضها  	

فلاحظ. 
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 َاميتَرَاضَيْتُم بهِِ مِن بَعْدِ الْفَرِيضَةِ ﴾ ))) ولفظ  أُجُورَهُنَّ فَرِيضَةً وَلاَ جُناَحَ عَلَيْكُمْ ف
الاس�تمتاع والتمت�ع وإن كان واقعاً في الأصل على الالت�ذاذ والانتفاع، فبعرف 
، لا سي�ما إذا اُضيفَ إلى النس�اء، ولا  الرشع قد صار مخصوصاً بهذا العقد المعّني
 ّالهذا العقد المخص�وص))) دون التلذذ  يُفه�م من قول القائل: )مُتعة النس�اء( إ

والمنفعة . 
ك امأنّ لف�ظ )الظهار( اخت�صّ بعرف الشرع بهذا الح�كم المخصوص، وإن 
كانت لفظة )ظهار( في اللغة مشرتكة غير مختصة، وكأنّه تعالى قال: فإذا عقدتم 
عليهن هذا العقد المخصوص فآتوهن أجورهن، وقد كنا قلنا في بعض ما أمليناه 
قداًمي أنّ تعليقه تعالى وجوب إعطاء المهر بالاس�تمتاع دلالة ع ىلأنّ هذا العقد 

المخصوص دون الجمُاع ؛ لأنّ المهر إنّما يجب بالعقد دون الجمُاع.
ويم�كن اعرتاض ذلك بأني ق�ال: إنّ المه�ر إنّما يجب دفع�ه بالدخول وهو 

الاستمتاع.
والذي يجب تحقيقه والتعويل عليه أن لفظة ) اس�تمتعتم ( لا تعدو وجهين: 
إمّا أني راد بها الانتفاع والالتذاذ الذي هو أصل موضوع اللغة. أو العقد المؤجل 

المخصوص الذي اقتضاه عرف الشرع. 
ولا يجوز أنكي ون المراد هو الوجه الأول لأمرين: 

أحدهم�ا : أنّ�ه لا خالف ب ينمحصّ يلمن تكلّ�م في أصول الفق�ه في أنّ لفظ 
القرآن إذا ورد وهو محتمل لأمرين أحدهما وضع أهل اللغة. 

والآخ�ر: عُ�رف الشريع�ة، أنّه يجب حمله ع ىلعرف الشريع�ة، ولهذا حملوا 

))) سورة النساء 4: 24
 ّني( . ))) في النسخة م ) المع
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كُلّهم لفظ )صلاة، وزكاة، وصيام، وحجّ( على العرف الشرعي دون اللغوي.
والأمر الآخر: أنّه لا خلاف في أنّ المهرَ لا يجب بالالتذاذ ؛ لأنّ رجلًا لو وطأ 
امرأةً ولمي لتذّ بوطئها ؛ لأنّ نفسه عافتها))) وكرهتها، أو لغير ذلك من الأسباب، 
لك�ان دفع المهر واجب�اً وإن كان الالتذاذ مرتفعاً، فعلمنا أنّ لفظة الاس�تمتاع في 

الآية إنّما أريد بها العقد المخصوص دون غيره.
 َاميتَرَاضَيْتُم بهِِ   ّنيما ذكرناه ويُقوّيه قوله تع�الى:﴿ وَلاَ جُناَحَ عَلَيْكُمْ ف وممّ�ايُ ب
مِن بَعْدِ الْفَرِيضَةِ﴾ ))) والمعنى على ما أجمع عليه أصحابنا وتظاهرت به الروايات 

عن أئمتهم عليهم السلام أن تزيدها في الأجر وتزيدك في الأجل ))) .

وم�اي قوله مخالفون�ا من أنّ المراد بذل�ك رفع الجناح في الإب�راء أو النقصان 
أو الز�يادة في المه�ر، أو م�اي س�تقر بتراضيهما م�ن النفقة ليس بمع�ول عليه، لأنا 
نعل�م أنّ العفو والابراء مس�قط للحقوق بالعقود، وم�ن الشرع ضرورة لا بهذه 
الآية، والزيادة في المهر إنّما هي كالهبة، والهبة أيضاً معلومة لا من هذه الآية، وأن 
التراضي مؤثر في النفقات وما أش�بهها معلوم أيضاً، وحمل الآية والاس�تفادة بها 
ما ليس بمستفاد قبلها ولا معلوم هو الأولى، والحكم الذي ذكرناه مستفاد بالآية 

غير معلوم قبلها فيجب أنكي ون أولى))).

))) في النسخة م )عاقتها( .
))) سورة النساء 4: 24.

))) انظرها في وسائل الشيعة 21 /54 )باب 23( حديث 1 - 8 .
))) ق�ال الجص�اص في أحكام القرآن 2 /195 : ) وروي عن الحس�ن في قوله تعالى : ) ولا 
جناح علكيم فيما تراضيتم به من بعد الفريضة ( أنه ما تراضيتم به من حط بعض الصداق 
أو تأخيره أو هبةيجم عه . وفي هذه الآية دلالة على جواز الزيادة في المهر لقوله تعالى : ) فيما 
تراضيتم به من بعد الفريضة ( وهو عموم في الزيادة والنقصان والتأخير والإبراء ، وهو 
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ومماّي مكن معارضة المخالف به الرواية المش�هورة أن عمر خطب الناس ثم 
قال: ) متعتان كانتا على عهد رسول الله ]33 / أ [ حلالاً أنا أنهى عنهما وأعاقب 
 ّىل عليهما: متعة النساء ومتعة الحج ())) فاعترف بأنها كانت على عهد الرسول ص

بالز�يادة أخص منه بغيرها ، لأن�ه علقه بتراضيهما ، والبراءة والحط والتأخير لا يحتاج في 
وقوع�ه إلى رضى الرج�ل ، والزيادة لا تصح إلا بقبولهما ، فلما علق ذلك بتراضيهمايجم عا 
دل على أن المراد الزيادة . ولا يجوز الاقتصار به على البراءة والحط والتأجيل ، لأن عموم 
اللف�ظي قتضي ج�واز الجميع ، فلا يخص بغير دلال�ة ، ولأن الاقتصار ب�ه على ما ذكرت 
يس�قط فائدة ذكر تراضيهمايجم ع�ا وإضافة ذلك إليهما ، وغير جائز اس�قاط حكم اللفظ 

والاقتصار به على ما يجعل وجوده وعدمه سواء .
وقد اختلف الفقهاء في الزيادة في المهر ، فقال أبو حنيفة وأبوي وس�ف ومحمد : الزيادة في  	
الصداق بعد النكاح جائزة وهي ثابتة إن دخل بها أو مات عنها ، وإن طلقها قبل الدخول 
بطلت الزيادة وكان لها نصف المسمى في العقد . وقال زفر بن الهذيل والشافعي: الزيادة 
بمنزل�ة هب�ة مس�تقبلة إذا قبضتها جازت في قولهيجم امعا ، وإن لم تقبضه�ا بطلت . وقال 
مال�ك ب�ن أنس : تصح الزيادة ، فإن طلقها قبل الدخول رجع نصف ما زادها إليه وهي 
بمنزل�ة م�ال وهبه لهاي قوم به عل�يه ، وإن مات عنها قبل أن تقبض فلا ش�ئ لها منه لأنها 

عطية لم تُقبض(.
))) روى س�عيد بن منصور في س�ننه 1 /219 حديث 852 – 854: باسناده عن أبي قلابة 
 ّىلالله عليه وس�لّم وأنا  ق�ال قال عم�ر بن الخطاب: متعتان كانتا على عهد رس�ول الله ص

أنهى عنهما وأعاقب عليهما( . 
وروى ايض�اً باس�ناده ع�ن أبي قلابة ق�ال قال عمر ب�ن الخطاب: متعت�ان كانتا على عهد  	
 ّىلالله عليه وس�لّم أنا أنهى عنهما وأعاقب عليهما متعة النساء ومتعة الحج .  رس�ول الله ص
وروى باسناد آخر عن سعيد بن المسيب ان عمرنه ى عن متعة النساء ومتعة الحج( . 

وق�ال البيهقي في معرفة الس�نن والآث�ار 5 / 345 : )وأما الذي ع�ن جابر عن عمر بن  	
 ّىلالله عليه وس�لّم  الخطاب أنّه خطب الناس فقال: متعتان كانتا على عهد رس�ول الله ص
وأنا أنهى عنهما أو أعاقب عليهما . أحدهما متعة النس�اء، فلا أقدر على رجلٍ تزوج امرأة 
 ّالغيبته في الحجارة. والأخرى متعة الحجّ، أفصلوا حجّكم عن عمرتكم، فإنّه  إلى أجلٍ إ



الله عل�يه وآل�ه حلالاً، وأضاف النهي والتحريم إلى نفس�ه، فل�و كان النبي عليه 
السلام هو الذي نسخها ونهى عنها، و أباحها في وقت مخصوص دون غيره على 

ماي دّعون ؛ لأضاف عمر التحريم إليه عليه السلام دون نفسه ))) .

فإن قيل: من المس�تبعد أني قول ذلك عمر، ويُصّرح بأنّه حرّم ما أحلّه النبي 
عليه السلام فلاي نكره عليه منكر.

قلنا: قد أجبنا عن هذا السؤال فيجم لة جواب المسائل الطرابلسيات ))) وقلنا: 

أتمّ لحجّكم وأتم لعمرتكم (. 
وق�ال ابن عبد البر في الاس�تذكار 5 / 505: )روى مالك ب�ن أنس وغيره عن نافع عن  	
 ّىلالله عليه وس�لّم أنا أنهى عنهما  ابن عمر قال عمر: متعتان كانتا على عهد رس�ول الله ص

وأعاقب عليهما متعة النساء ومتعة الحجّ (. 
أقول: روى الترمذي في سننه 2 /159 حديث 823 قال: )حدّثنا عبد بن حميد، أخبرني  	
يعقوب بن إبراهيم بن س�عد، أخبرنا أبي، عن صالح بن كيسان، عن ابن شهاب أنّ سالم 
بن عبد الله حدّثه أنّه س�مع رجلًا من أهل الش�ام وهوي س�أل عبد الله بن عمر عن التمتع 
؟، فقال عبد الله ب�ن عمر: هي حلال، فقال الش�امي: إن أباك قدنه ى  بالعم�رة إلى الح�جّ
 ّىلالله  عنه�ا، فق�ال عبد الله ب�ن عمر: أرأيت إن كان أبينه ى عنها وصنعها رس�ول الله ص
 ّىلالله عليه وس�لّم ؟ فقال الرجل: بل أمرُ  عليه وس�لّم أمرُ أبييُ تّبع أم أمرُ رس�ول الله ص
 ّىلالله عليه وسلّم( . ثم   ّىلالله عليه وسلّم. فقال: لقد صنعها رسول الله ص رسول الله ص

قال الترمذي : هذا حديث حسن صحيح(.
))) أقول: تواترت الاخبار الصحيحة والمروية عن الثقات والتي تقدمت الاش�ارة اليها أنّ 
عم�ر هو الذي حرّم المتعت ينمُتعة الحجّ ومُتعة النس�اء. كما ظهر ذلك للقارئ الكريم من 
خلال الاحاديث التي تقدمت الاش�ارة إلى البعض منها والتي تختصّ بمتعة النس�اء، مع 
 ّىلالله عليه وآله لمي نه عنها، ولمي نزل في نس�خها آية، وكذلك لمي نه عنها  ب�يان أنّ النب�ي ص
أبو بكر، بل ولمي نه عنها عمر بن الخطاب في ش�طر من خلافته، ولكن أعلن تحريمهما في 

آخر خلافته .
))) جواب المسائل الطرابلسيات ) المطبوعة ضمن مجموع رسائل السيد المرتضى (.
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إنّه لاي متنع أنكي ون الس�امعون لهذا القول من عمر انقس�موا إلى معتقد للحقّ، 
بري من الشبهة، خارج عن حيّز)))  العصبية، غير أنّه لقلّة عدده، وضعف بطشه 

] لمي تمكن من إظهار الإنكار بلسانه، فاقتصر على إنكار[))) قلبه.

وقس�م آخ�ر ـ وهم الأكث�رون عدداً ـ دخل�ت عليهم الش�بهة الداخلة على 
مخالفين�ا في هذه المس�ألة واعتقدوا أن عم�ر إنما أضاف النهي إلى نفس�ه وإن كان 

الرسول هو الذي حرّمها تغليظاً وتشديداً وتكفلًا وتحققاً.

وقس�م آخ�ر اعتقدوا أن م�ا أباحه الله تع�الى في بعض الأوق�ات إذا تغيرت 
الحال فيه وأشفق من ضرر في الديني لحق في الاستمرار عليه، جاز أني نهى عنه 
بعض الأئمة، وعلى هذا الوجه حمل الفقهاءنه ي عمر عن متعة الحجّ، وقد تقدّم 

ذكر ذلك.

على أنّه لا خلاف ب ينالفقهاء في أن المتمتع لاي ستحقّ رجماً ولا عقوبةً، وقال 
 ّالعذبته بالحجارة، ولو كنت تقدمت  عم�ر في كلامه: لا أوتي بأحدٍ تزوج متعة إ
فيه�ا لرجمت ))) وما أنكر - مع هذا - عليه ذكر الرجم والعقوبة أحد، فاعتذروا 

))) في النسخة ض ) حدّ(..
))) ما ب ينالمعقوف ينساقط من النسخة م .

دّث عن أبي  ))) روى مس�لم في صحيحه 4 /38 بس�نده عن ش�عبة قال: س�معت قتادةُحي 
نرضة قال: كان ابن عباسي أم�ر بالمتعة، وكان ابن الزبيري نهى عنها. قال: فذكرت ذلك 
 ّىلالله عليه وسلّم،  لجابر بن عبد الله فقال: علىي دي دار الحديث، تمتعنا مع رسول الله ص
لّ لرس�وله ما ش�اء بما ش�اء وإنّ القرآن ق�د نزل منازله،  فل امقام عمر قال: إن الله كانُحي 
فأتم�وا الح�جّ والعمرة لله كما أمرك�م الله، وابتوا نكاح هذه النس�اء، فلن أوتي برجل نكح 

 ّالرجمته بالحجارة (.  امرأة إلى أجل إ
وذكرالحم�يدي في الجم�ع ب نيالصحيحين، في مس�ند عب�د الله بن عباس ق�ال: كان ابن  	
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في ترك النكير لذلك بما شئتم، فهو العذر في ترك النكير للنهي عن المتعة.

وفي أصحابنا من اس�تدل على أن لفظة )اسْتَمْتَعْتُم( تنصرف إلى هذا النكاح 
المؤج�ل دون المؤب�د، بأنه تعالى س�مّى العوض عليه أجراً ولمي س�مّ العوض عن 
ه نُحاًل )))وصداقاً وفرضاً ))).  النكاح المؤبد بهذا الاس�م في القرآن كلّه، بل سّا�مّ
وه�ذا غ ريمعتمد ؛ لأنّه تعالى قد س�مّى العوض عن النك�اح المؤبد في غير هذا 
 َالجُناَحَ عَلَيْكُمْ أَن تَنكِحُوهُنَّ إذَِا آتَيْتُمُوهُنَّ  الموض�ع بالأجر في قوله تع�الى: ﴿ وَ
.(((﴾ ﴾ ))) وفي قوله تعالى: ﴿فَانكِحُوهُنَّ بإِذِْنِ أَهْلِهِنَّ وَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ أُجُورَهُنَّ

فإن ق�يل: كيفي صحّ حمل لفظة )اسْ�تَمْتَعْتُم( على النكاح المخصوص وقد 

عباسي أمر بالمتعة وكان ابن الزبيري نهى عنها، قال فذكرت ذلك لجابر بن عبد الله فقال: 
 ّىلالله عليه وس�لّم، فلما قام عمر قال: إن  علىي دي دار الحديث، تمتعنا مع رس�ول الله ص
الله كان يحلّ لرسوله ما شاء بما شاء وإن القرآن قد نزل منازله، )فأتموا الحج والعمرة لله( 
 ّالرجمته  ك امأمرك�م الله، وأبتوا نكاح هذه النس�اء، فلن أوتي برجل نكح ام�رأة إلى أجلٍ إ
بالحج�ارة . وذك�ر الحم�يدي في الجمع ب ينالصحيح نيأيضاً في حديث سرية بن معبد 
الجهني عن ابن ش�هاب قال: أخبرني عروة ب�ن الزبير عن عبد الله بن الزبير أنه قام بمكة 
فقال: إن أناساً أعمى الله قلوبهم كما أعمى أبصارهمي فتون بالمتعةيُ عرّض برجل، فناداه 
فق�ال: إن�ك لجلفٍ جاف، فلعم�ري لقد كانت المتع�ة تفعل في عهد إم�ام المتق ين-ي ريد 
 ّى�لّالله عليه وس�لّم - فق�ال ابن الزبير: فجرب نفس�ك، ف�والله إن فعلتها  رس�ول الله ص
لأرجمنك بالحجارة . هو والله عبد الله بن عباس بغير ش�ك، وقد ذكر الحكايةجم اعة من 

أهل التواريخ وغيرهم فلاحظها.
))) في النسخة م ) نحلة( .

))) انظر متشابه القران ومختلفه لابن شهراشوب 2 /198.
))) سورة الممتحنة 60: 10.

))) سورة النساء 4: 25 .
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ا وَرَاء ذَلكُِمْ ﴾ )))  النكاح المؤبد بلا خلاف؟  أباح الله تعالى بقوله: ﴿ وَأُحِلَّ لَكُم مَّ
فمن خصص ذلك بعقد المتعة خارج عن الإجماع .

�ا وَرَاء ذَلكُِمْ أَن  قلن�ا: قوله بعد ذكر المحرّمات من النس�اء: ﴿وَأُحِلَّ لَكُم مَّ
َ مُسَ�افحِِ ين﴾ ))) يبيح العقد على النس�اء والتوصل  صِْنيَِن غَْري تَبْتَغُواْ بأَِمْوَالكُِمُّحم 
بالمال إلى اس�تباحتهن، ويعمّ ذلك العقد المؤبد والمؤجل ثمّ خصّ العقد المؤجل 
﴾ )))  والمعنى فمن نكحتموه منهنّ نكاح   َاماسْ�تَمْتَعْتُم بهِِ مِنهُْ�نَّ بالذكر فقال: ﴿فَ
 َا�مَيتَرَاضَيْتُم بهِِ مِن بَعْدِ  المتع�ة : ﴿فَآتُوهُ�نَّ أُجُورَهُنَّ فَرِيضَ�ةً وَلاَ جُناَحَ عَلَيْكُمْ ف

الْفَرِيضَةِ﴾ ))) لأنّ الزيادة في الأجر والأجل لاي ليق إ ّالبالعقد المؤجل.
َ مُسَ�افحِِيَن﴾ ولفظة  صِْننَي غَْر�يْ ف�إن ق�يل: الآية مجمل�ة لقوله تع�الى: ﴿ُّحم

الإحصان تقع على أشياء مختلفة من العفة والتزويج وغير ذلك.
قلنا: الأولى إن تكون لفظة محصن ينمحمولة على العفة والتنزه عن الزنا ]لأنه 
في[ ))) مقابلة ] 33 / ب [ قوله تعالى: ﴿غَْريَ مُسَ�افحِِيَن﴾ والس�فاح : الزنا بغير 
شبهة ولو حملت اللفظة على الأمرين من العفّة والإحصان الذيي تعلّق به الرجم 

لمكي ن بعيداً.
ف�إن ق�يل: ك�يف نحمل لفظ�ة الإحص�ان في الآية ع ىلماي قتضي الرجم، 

وعندكم أنّ المتعة لا تحصن ؟
ص�ن. وبع�د فإذا كان�ت لفظة  اُحت  قلن�ا: ق�د ذه�ب بع�ض أصحابن�ا إلى أنّه

))) سورة النساء 4: 24.

))) سورة النساء 4: 24.
))) سورة النساء 4: 24 .
))) سورة النساء 4: 24
ا( . ))) في النسخة م )لانّه



صِننَي( تليق بالنكاح المؤبد رددنا ذلك إليه، كما أنّا )))رددنا لفظة الاس�تمتاع  )ُحم
إلى النك�اح المؤج�ل لم�ا كانت تليق ب�ه، فكأنه تع�الى أحلّ النك�اح على الإطلاق 
وابتغاؤه بالأموال ثمّ فصل منه المؤبد بذكر الإحصان والمؤجل بذكر الاستمتاع.
ذِينَ هُمْ لفُِرُوجِهِمْ  وقد اس�تدل المخالفون في حظر المتعة بقوله تع�الى: ﴿وَالَّ
ُ مَلُومِيَن * فَمَنِ  مُْ غَْر�يْ مُْ فَإنَِّه نُه  َى�لَأَزْوَاجِهِ�مْ أوْ مَا مَلَكَ�تْ أَيَْام  َّالعَ حَافظُِ�ونَ * إ

ابْتَغَى وَرَاء ذَلكَِ فَأُوْلَئِكَ هُمُ الْعَادُونَ ﴾ ))) .
ا لا ترث ولا تورث،  قالوا: والمنكوحة مُتعةً ليس�ت بزوجة من وجوه: لأنّه
َّا تَرَكْتُمْ﴾))). بُعُِمم  نَُّ الرُّ والله تعالىي قول: ﴿ وَلَكُمْ نصِْفُ مَا تَرَكَ أَزْوَاجُكُمْ ... وََهل
وأيضاً لو كانت زوجة لوجب أن تعتد عند وفاة المستمتع))) بها أربعة أشهر 
بَّصْنَ بأَِنفُسِهِنَّ  َ وْنَ مِنكُمْ وَيَذَرُونَ أَزْوَاجًايَ َرت ذِينَيُ تَوَفَّ وعشراً؛ لقوله تعالى: ﴿ وَالَّ

اً ﴾ ))) .  ً أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ وَعَْرش
وأيضاً فلو كانت زوجة لبانت بالطلاق بظواهر الكتاب.

وأيضاً لو كانت زوجة للحقها الإيلاء واللعان والظهار وللحق بها الولد.
وأيض�اً لو كانت زوجة لوجب لها السّك�نى والنفق�ة وأجرة الرضاع، وأنتم 

تذهبون إلى خلاف ذلك.
وأيض�اً ل�و كان�ت زوجة لأحلّ�ت المطلّقة ثلاث�اً لل�زوج الأول بظاهر قوله 

))) في النسخة م ) ان ( .
))) سورة المؤمنون 23: 5 – 7 .

))) سورة النساء 4: 12.
))) في النسخة م ) المتمتع ( .
))) سورة البقرة 2 / 234.
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هُ﴾ ))) . َ ِلُّ لَهُ مِن بَعْدُ حَتَّىَ تَنكِحَ زَوْجًا غَْري قَهَا فَلَاَحت  تعالى: ﴿فَإنِ طَلَّ
فيق�ال لهم ف اميتعلقوا به أولاً : ليس فقد المرياث علامة على فقد الزوجية، 
لأنّ الزوج�ة الذّم�ية والأم�ة والقاتل�ة لاي رث�ن ولاي ورثن وه�نّ زوجات، على 
أنّ م�ن مذهبن�ا أنّ المرياث قدي ثب�ت في المتعة إذا لم يحص�ل شرط في أصل العقد 
بانتفائه، ونس�تثني المتمتع بها مع شرط نفي الميراث من ظواهر آيات الميراث كما 

استثنيتم الذمّية والقاتلة.
فأمّا ما ذكروه ثانياً : فهم يخصّون الآية التي تلوها في عدّة المتوفى عنها زوجها؛ 
لأنّ الأمة عندهم زوجة، وعدّتها ش�هران وخمس�ة أيام، وإذا جاز تخصيص ذلك 

بالدليل خصصنا المتمتع بها بمثله.
وأم�ا ما ذك�روه ثالثاً: فالج�واب عن�ه أنّ في الزوجات من تب نيبغير طلاق 
كالملاعنة والمرتدة والأمة المبيعة والمالكة لزوجها، وظواهر الكتاب غير موجبة؛ 
لأنّ كلّ زوج�ةي ق�ع بها طلاق، وإنّي امتضمن ذكر أحكام الطالق إذا وقع مثل 
قْتُمُ  قْتُمُ النِّسَ�اء﴾ ))) . وقوله تع�الى: ﴿وَإذَِا طَلَّ َا النَّبيُِّ إذَِا طَلَّ قول�ه تعالى: ﴿يَ�ا أَُّهي

. ((( ﴾ النَّسَاء فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ
فإن قال�وا : الزوجية تقت ضيجواز لحوق الطلاق بالزوجة، ومن ذكرتم من 

البائنات بغير طلاق قد كان يجوز أني لحقهن حكم الطلاق.
قلن�ا : الطالق إنّما يحتاج إل�يه في النكاح المؤبد ؛ لأنّه غ ريموقت، والنكاح 

الموقت لاي فتقر إلى الطلاق، لأنّهي نقطع حُكمَه بم ضيالوقت.

))) سورة البقرة 2: 230 .

))) سورة الطلاق 65: 1 .
))) سورة البقرة 2: 230 و 231 .



فإذا قيل : وإن لمي فتقر الموقت إلى الطلاق في وقوع الفرقة، ألا جاز أن تطلق 
قبل انقضاء الأجل المضروب، فيؤثر ذلك فيما بقي من مدة الأجل ؟

قلنا : قد منعت الشريعة من ذلك ؛ لأنّ كلّ من أجاز النكاح الموقت وذهب 
إلى الاس�تباحة بهي منع من أن تقع فُرقة قبله بطلاق، فالقول بالأمرين ]34 /أ [

خلاف الإجماع.
وال�ذي ذك�روه رابعاً جوابه : أنّ الولدي لح�ق بعقد المتعة، ومن ظنّ خلاف 
ذل�ك علينا ، فقد أس�اء بن�ا الظّ�ن، والظهار أيضاًي ق�ع بالمتمتع))) به�ا، وكذلك 

اللعان. 
م لاي ذهبون إلى وقوع اللعان بكلّ زوجة، لأنّ أبا حنيفةي شرتط في  على أنّه
اللع�ان أن�كي ون الزوجانيجم عاً غ ريكافرين ، ولا عبد�ين )))، وعنده أيضاً أنّ 

الأخرس لاي صحّ قذفه ولا لعانه ))) .
 وعند أبي حنيفة أيضاً أن ظهار الذمي لاي صحّ ))) .

))) في النسخة م ) للمتمتع ( .
))) بدائع الصنائع 3 /243.

وقال النووي في المجموع 17 /433 : ) وقال أحمد في روايته الأخرى : لاي صح اللعان 
 ّالمن زوج ينمس�لم ينعدل ينحرين غير محدود�ين في قذف . وروى هذا عن الزهري  ا

والثوري والأوزاعي وحماد وأصحاب الرأي (.
))) تفسير الرازي 23 /155 .

وقال القرطبي في أحكام القرآن 11 /104 : )قال الكوفيون : لاي صح قذف الأخرس 
ولا لعان�ه . وروى مثله عن الش�عبي ، وب�ه قال الأوزاعي وأحمد وإس�حق ، وإنماي صح 
الق�ذف عنده�م بصريح الزنى دون معن�اه ، وهذا لاي صح من الأخ�رس ضرورة ، فلم 

كين قاذفاً(.
))) المبسوط 6 /231، وبدائع الصنائع 3 /230، الجامع لأحكام القرآن  17 /276.
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ع ىلأنه ل�يس في ظواهر القرآن ماي قت ضيلحوق الظهار واللعان بكل زوجة 
وكذل�ك الإيلاء، وإنّما في الآيات الواردات بهذه الأحكام بيان حكم من ظاهر، 

أو لاعن، أو آلى، فلا تعلّق للمخالف بذلك.

وأم�ا الإيلاء فإنّ املمي لحق المتَمتَع بها ؛ لأنّ أجل المتع�ة ربما كان دون أربعة 
أش�هر، وه�و الأجل المضروب في الإاليء . فأمّا أج�ل المتع�ة إن كان زائداً على 
ذل�ك فإنّ املمي دخل هذا العقد الإيلاء ؛ لأن الله تعالى ق�ال: ﴿فَإنِْ فَآؤُوا فَإنَِّ اّهللَ 
حِيمٌ * وَإنِْ عَزَمُواْ الطَّلَاقَ فَإنَِّ اّهللَ سَ�مِيعٌ عَلِيمٌ﴾ )))  فعلّق حكم من ]لم  غَفُورٌ رَّ
يراجع[))) بالطلاق، ولا طلاق في المتعة، ]فلا إيلاء[)))ي صحّ فيها، وهذا الوجه 

الأخيريُ بطل دون الإيلاء في نكاح المتعة، طالت مدتها أو قصرت.

والجواب عما ذكروه خامس�اً : إنّ الشي�عة تذهب إلى أنّه لا سك�نى للمتَمتع 
به�ا بع�د انقضاء الأج�ل، ولا نفقة له�ا في حال حمله�ا، ولها أج�رة الرضاع إن لم 
رشيط عليها في ابتداء العقد رضاع الول�د والكفالة به، ويخصصون قوله تعالى: 
وهُنَّ لتُِضَيِّقُوا عَلَيْهِنَّ وَإنِ   َالتُضَارُّ ن وُجْدِكُمْ وَ َ﴿سْكِنوُهُنَّ مِنْ حَيْثُ سَكَ�نتُم مِّ
﴾ ))) . كما خصّصت الجماعة  ْلَهُنَّ ْلٍ فَأَنفِقُوا عَلَيْهِنَّ حَتَّىيَ ضَعْنََمح  تَِمح  كُنَّ أُوَال
ذلك فيمن خلع زوجته على أن تُنفق على نفسها في أحوال حملها وتتكفل بولدها 

وق�ال اب�ن قدام�ة في المغني 8 /555 : ) ويص�ح ظهار الذمي وبه قال الش�افعي ، وقال 
مال�ك وأب�و حنيف�ة لاي صح من�ه؛ لأن الكفارة لا تصح من�ه وهي الرافع�ة للتحريم فلا 

يصح منه التحريم (.
))) سورة البقرة 2: 226 - 227.

))) في النسخة م ) لاي رجع ( .
))) في النسخة م ) فالايلاء ( .

))) سورة الطلاق 65: 6 .



واتفقا على ذلك.

 ّامذكروه سادس�اً : إنّ المعم�ول ))) عليه والأظهر من المذهب أنّ  والجواب ع
ا تحتاج أن ))) تدخل في مثل  المتمت�ع بها لا تحلل المطلقة ثلاثاً لل�زوج الأول ؛ لأنّه
ِلُّ لَهُ مِن بَعْدُ حَتَّىَ تَنكِحَ  م�ا خرجت منه، وتخصّص بالدليل قوله تعالى: ﴿فَلَاَحت 

هُ﴾ ))).  َ زَوْجًا غَْري

كما خصصنا كلّنا هذه الآية، وأخرجنا منها من عقد ولمي قع منه وطأ للمرأة. 

وأخرجن�ا أيضاً منها الغلام الذي لمي بلغ الحُل�م وإن وطأ، ومن جامع دون 
الفرج فتخصيص هذه الآية مجمع عليه.

]10/154[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت الامامية به إباحته�م أن تتزوج ))) المرأة 
ع ىلعمتها وخالته�ا بعد أني س�تأذنهما وترضيا به، ويج�وّزون أني تزوج بالعمة 
وعن�ده ابن�ة أخيها وإن لم ت�رض بنت الأخ. وكذلك يجوز عنده�م أني عقد على 
الخال�ة وعنده بنت أختها من غير رض�ا ابنة الأخت، وحكي عن الخوارج إباحة 

تزويج المرأة على عمّتها وعلى خالتها ))).

))) في النسخة م ) المعوّل (.
))) في النسخة م ) الى ان (.

))) سورة البقرة 2 : 230 .
))) في النسخة م )تُزوج(.

))) أحكام القران للجصاص 2 /136، والمجموع 16 /225، وفتح الباري 9 /161.
وق�ال العين�ي في عمدة القاري 20 / 107 : ) أجمع العلامء على القول بهذا الحديث فلا 
يج�وز عن�ديجم عهم نكاح المرأة على عمتها وإن علت ولا على ابنة أخيها وإن س�فلت ولا  
على خالتها وإن علت ولا على ابنة أخيها وإن سفلت . وقال ابن المنذر : لا أعلم في ذلك 
 ّالعن فرقة من الخوارج ، ولاي لتفت إلى خلافهم مع الإجماع والس�نة. وذكر ابن  خلافا إ
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ا وَرَاء ذَلكُِمْ ﴾ )))   والحجّ�ة: بعد الإجماع المتقدّم قوله تعالى: ﴿ وَأُحِلَّ لَكُم مَّ
وكلّ ظاهر في القرآنيُ بيح العقد على النساء بالإطلاق.

فإن احتجوا بمايُ روى عنه عليه السلام من قوله: »لا تنكح المرأة على عمتها 
وخالتها« ))) .

فالج�واب : إنّه خبر واحد، ونحمله على الحظ�ر إذا لمكي ن منهما رضاً، وهو 
معارض بأخبار كثيرة في الإباحة مع الاستئذان والرضا ))) .

]11/155[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية حظر نكاح الكتابيات، وباقي 
الفقهاء يجيزون ذلك ))) .

حزم أن عثمان البتي أباحه، وذكر الإسفرايني أنه قول طائفة من الشيعة(.
))) سورة النساء 4: 24.

))) المصن�ف اب�ن ابي شي�بة 3 /353 حديث 1 و 10، ومعرفة الس�نن والآث�ار 4 /451، 
حد�يث 3636، ومس�ند احمد بن حنب�ل 1 /78 و 372، وصح�يح البخاري 7 /15، 
وس�نن ابي داود 2 /224، وس�نن الترمذي 3 /432، وسنن النسائي 6 /97، والسنن 

الكبرى 7 /165.
))) انظر الكافي 5 /424 حديث 1 و 2 ، والتهذيب  7 / 333 ، ح 1368 .

))) الام  5 / 8 ، و بدائع الصنائع 2 /270، والمغني 7 /500، والشرح الكبير 7 /593 .
وقال النووي في المجموع 16 /236: )كي ره للمسلم يننكاح الكتابية بكلّ حال ، لأنه 

لاي ؤمن أن تفتنه عن دينه ، أو تزعزع عقيدة أبنائه منها (. 
وق�ال ايضاً في روضة الطالب ين5 /351 : ) القس�م الثاني : المحرمات المتعلقة بالنكاح . 
فمنها : إمساك من كرهت نكاحه على الصحيح . وقيل : إنما كاني فارقها تكرماً . ومنها: 
نكاح الكتابية على الأصح ، وبه قال ابن سريج والقاضي أبو حامد والاصطخري . وقال 

أبو إسحاق : ليس بحرام (.
وق�ال اب�ن حزم في المح ىل9 /445 : ) قال علّي : روينا عن ابن عمر تحريم نكاح نس�اء 
أهل الكتابجم لة ، وروينا من طريق البخاري نا قتيبة بن سعيد نا الليث - هو ابن سعد 



كَاتِ حَتَّى  ِ دليلن�ا بع�د الإ�جماع المتق�دّم قول�ه تع�الى : )وَلاَ تَنكِحُ�واْ اْملُْر�شْ
سِكُ�وا بعِِصَمِ   ﴾))) ولا ش�بهة في أنّ النصرانية مشركة، وقوله تعالى: )وَُمت َالْ يُؤْمِنَّ
] 34 /ب [ الْكَوَافِ�رِ﴾ ))) وب نيالزوج نيعصم�ة لا محالة، وقول�ه تعالى: ﴿ َال
َنَّةِ ﴾ )))  والظاهر من ذلك نفي التس�اوي  يَسْ�تَوِي أَصْحَابُ النَّارِ وَأَصْحَابُ اْجل

في سائر الأحكام التي منجم لتها المناكحة.
ف�إن عارضوا بقوله تع�الى: ﴿ وَاْملُحْصَناَتُ مِ�نَ اْملُؤْمِنَ�اتِ وَاْملُحْصَناَتُ مِنَ 

ذِينَ أُوتُواْ الْكِتَابَ مِن قَبْلِكُمْ ﴾ ))) . الَّ
فالجواب : إنّا نشرط في ذلك الإسلام بالأدلة المتقدّمة. 

ف�إذا قيل: لا معنى لذل�ك، وقد أغنى عنه قول�ه تع�الى: ﴿وَاْملُحْصَناَتُ مِنَ 
اْملُؤْمِناَتِ ﴾))).

قلن�ا: قد يجوز قبل ورود ه�ذا))) أنيُ فرّق الشرع ب ينالمؤمنة التي لم تكن قط 

- ع�ن نافع ان ابن عمر س�ئل عن نكاح اليهودية والنصران�ية ؟ فقال : ان الله تعالى حرم 
المشركات على المؤمن ينولا أعلم من الاشراك شي�ئا أكثر من أن تقول المرأة ربها عيس�ى 
وهو عبد من عباد الله عزوجل ، وأباح أبو حنيفة . ومالك . والشافعي نكاح اليهودية . 
والنصرانية ووطأ الأمة اليهودية والنصرانية بملك اليم ينوحرموا نكاح المجوسي�ةجم لة 
 ّالأن مالكا ح�رم زواج الأمة اليهود�ية والنصرانية وأباح نكاح  ووطئه�ا بمل�ك اليم ينا

المجوسية بملك اليم ينوأباح اجبارها على الاسلام(.
)))  سورة البقرة 2: 221.

))) سورة الممتحنة 60: 10 .
))) سورة الحشر 59: 20 .

))) سورة المائدة 5: 5 .

))) سورة المائدة 5: 5 .
))) زاد في النسخة م )الخبر ( .
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كاف�رة، وب نيمن كانت كافرة ثم آمنت، ففي ب�يان ذلك والجمع ب ينالأمرين في 
الإباحة فائدة.

ف�إن ق�يل: إذا شرطتم في آية الإباحة ما ليس في الظاهر وصارت مجازاً، فأي 
ف�رق بين�كم في ذل�ك وبيننا إذا عدلن�ا عن ظواه�ر الآيات الت�ي احتججتم بها، 

وخصصناها بالكافرات المرتدات والحربيات؟ 
قلن�ا: الف�رق بينن�ا وبينكم ، أنّكم تعدِل�ون عن ظواهر آ�يات كثيرة، ونحن 

نعدل عن ظاهر آية واحدة، فمذهبنا أولى.

]12/156[ مسألة : ومماّ شُنع به على الامامية تجويزهم إعارة الفروج، وأنّ 
الفرجيُ ستباح بلفظ العارية))).

وتحق�يق ه�ذه المس�ألة: إنّا م�ا وجدنا فقيه�اً منه�م أفتى بذل�ك، ولا أودعه 
مصنف�اً له ولا كتاباً، وإنّما توجد في أحاديثهم أخبار نادرة تتضمن إعارة الفروج 

في المماليك ))) . 

))) قال الشي�خ الطوسي في المبس�وط 3 /57 : ) ولا يجوز إعارتها للاستمتاع بها لأن البضع 
لاي س�تباح بالإعارة ، وحكي عن مالك ج�واز ذلك ، وعندنا يجوز ذلك بلفظ الإباحة ، 

ولا يجوز بلفظ العارية( .
وقال ابن قدامة في المغني 4 /211 : ) أني شترط خدمتها بعد زوال ملكه عنها ، فيف ضي
إلى الخل�وة به�ا ، والخط�ر برؤيتها وصحبته�ا ولا وجد هذا في غيرها ولذل�ك منع إعارة 
الجار�ية الش�ابة لغير محرمها . وقال مالك : إذا اشرتط ركوبا إلى مك�ان قريب جاز وإن 

كان إلى مكان بعيد كره ( .
))) منها ما رواه الشي�خ الطوسي في التهذيب 7 /244 حديث  15 - 16 قال : ) محمد بن 
يعق�وب ، ع�ن علّي، ع�ن أبيه، عن ابن أبي عمير قال : اخبرني قاس�م ب�ن عروة ، عن أبي 
العباس البقباق قال : سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام ونحن عنده ، عن عارية الفرج 
  لكن لا بأس بأن يحل الرجل جاريته لأخيه.  فق�ال : ح�رام . ـ ثم مكث قلاًلي ثم قال : ـ



وقد يجوز - إذا صحّت تلك الأخبار وسلّمت من القدح والتضعيف - أن 
 ّر�بّبلفظ العارية ع�ن النك�اح، لأنّ في النكاح معن�ى العارية من حيث  �كيون ع
كان�ت إباحة للمنافع م�ع بقاء الع ينعلى ملك مالكها، ونك�اح الأمة يجري هذا 
المج�رى؛ لأنّ الرج�ل إذا أنكح أمته غريه فإنّما أباحه الانتفاع به�ا مع بقاء ملك 

الجارية عليه.

فإن قيل: أفتجوّزون))) استباحة الفرج بلفظ العارية ؟

قلن�ا : ل�يس في الأخبار التي أشرن�ا إليها أنّ لفظة العارية م�ن الألفاظ التي 
ينعق�د بها النك�اح، وإنّما تضمّنت أنّ�ه يجوز للرجل أنيُ عير ف�رج مملوكته لغيره، 
فنحمل لفظ العارية هاهنا على أنّ المراد بها النكاح من حيث الاشتراك في المعنى، 
كما قال: يجوز للرجل أنيُ بيح مملوكته لغيره على معنى أنهي عقد عليها عقد النكاح 

الذي فيه معنى الإباحة، ولاي قت ضيذلك أنّ النكاحي نعقد بلفظ الإباحة.

ومت�ى جعل الرج�ل أخاه في حل من شيء من مملوكته مثل النظ�ر أو الخدمة أو القبلة أو 
الملامسة فلا يحل له غير ما أحل له ، ومتى أحل له فرجها حل له ما سواه( .

وق�ال في الحد�يث 16 : ) وما رواه  محمد بني عقوب ، ع�ن محمد بن يحيى ، عن أحمد بن 
محم�د وعيّل ب�ن إبراهيم ، عن أب�يهيجم عا ، عن اب�ن محبوب ، عنيجم ل ب�ن صالح ، عن 
الفضيل بني سار قال : قلت لأبي عبد الله عليه السلام : جعلت فداك ان بعض أصحابنا 
ق�د روى عن�ك انك قل�ت إذا أحلّ الرجل لأخ�يه جاريته فهي له حلال ؟ ق�ال : نعمي ا 
فض�يل ، قل�ت له: ما تقول في رجل عنده جارية نفيس�ة وهي ب�كر أحل لأخيه ما مدون 
 ّالما أحل له منها ، ولو أحل له قبلة منها لم  فرجه�ا، أل�ه اني فتضها؟ قال : لا ، ليس ل�ه إ
يحل له سوى ذلك قلت : أرأيت ان أحل له ما دون الفرج فغلبته الشهوة فاقتضها ؟ قال 
: لاي نبغ�ي ل�ه ذلك ، قلت: فان فعل أكيون زانيا ؟ ق�ال : لا ، ولكنكي ون خائنا ويغرم 

لصاحبها عُشر قيمتها ان كانت بكراً ، وان لم تكن بكراً فنصف عشر قيمتها( . 
))) في النسخة م  ) افتجيزون ( .
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على أن أبا حنيفة وأصحابه لا يجب أني شنعّوا بذلك وهم يجيزون أني نعقد 
النكاح بلفظ الهبة والبيع ))) ، فليس الشناعة في العدول عن زوّجيني نفسك إلى 

بيعيني نفسك، أو هبي لي نفسك بأدون من الشناعة في أعيريني نفسك.

] 13/157[ مس�ألة : وممّ�ا ظ�ن انف�راد الامامية ب�ه وشُ�نعّ عليهم لأجله 
القول: بأن الشهادة ليست بشرط في النكاح، وقد وافق داود ))) في ذلك. 

وقال مالك : إذا لمي تواصوا بالكتمان صحّ النكاح وإن لم يحضر الشهود )))  ، 

))) ق�ال اب�ن ح�زم في المحلى 9 / 465 : ) وقال أبو حنيفة ومال�ك : ان النكاحي نعقد بلفظ 
الهبة(.

وق�ال السرخسي في المبس�وط 5 /61 : ) فأما لفظ البيع فالصحيح أن�هي نعقد به النكاح  	
واليه أشار في كتاب الحدود (.

))) ق�ال الن�ووي في المجموع 175/16 : ) وحكى ع�ن ابن عمر وابن الزبير وعبد الرحمن 
ابن مهدي وداود بن علّي أنه لاي عتبر الاشهاد . وحكى أيضا عن مالك انهكي في الاعلان 

بالنكاح(.
وق�ال اب�ن قدامة في المغني 7 /339 : )وعن أحمد أنهي صحّ بغير ش�هود. وفعله ابن عمر  	
والحسن بن علّي وابن الزبير وسالم وحمزة ابنا ابن عمر ، وبه قال عبد الله بن إدريس وعبد 
الرحم�ن ب�ه مهدي ويز�يد بن هارون والعنبري وأب�و ثور وابن المنذر وه�و قول الزهري 

ومالك إذا أعلنوه(.
))) المصدر السابق . وانظر تحفة الاحوذي 4 /199.

وق�ال ابن رش�د في بداية المجته�د 2 /15 : ) اتفق أبو حنيفة والش�افعي ومالك على أن 
الش�هادة م�ن شرط النكاح، واختلفوا هل هي شرط تم�امي ؤمر به عند الدخول أو شرط 
صح�ةي ؤم�ر به عن�د العقد ، واتفقوا ع ىلأنه لا يجوز نك�اح السر . واختلفوا إذا أش�هد 
شاهدين ووصيا بالكتمان هل هو سر أو ليس بسر ؟ فقال مالك : هو سر ويفسخ ، وقال 

أبو حنيفة والشافعي : ليس بسر( . 



وباقي الفقهاء جعلوا الشهادة في النكاح شرطاً ))) .

والحجّ�ة لقولنا إجماع الطائف�ة ، وأيضا فإن الله تعالى أمر بالنكاح في مواضع 
كثرية م�ن الكتاب ولمي شرط بالش�هادة، ولو كانت شرطاً لذك�رت ، على أن أبا 
حنيفة عنده أنّ كلّ زيادة في القرآن توجب النس�خ )))، فلو زاد ))) الش�هادة لكان 

ذلك نسخاً للكتاب، والكتاب لاي نسخ بأخبار الآحاد. 

 ّىلالله عليه وآله من  ومماّي مكن أني عارض المخالف به، ما رووه عن النبي ص
قوله : » إن النساء عندكم عوان ، أخذتموهن بأمانة الله ،] 35 / أ [ واستحللتم 
فروجه�ن بكلم�ة الله « )))، وليس هاهنا كلام)))ي س�تباح به ف�رج المرأة غير قول 
المزوّج : قد زوجت. وقول المتزوّج : قد تزوجت. وظاهر هذا الكلامي قت ضيأن 

الاستباحة حصلت بهذا الكلام بلا شرط زائد من شهادة ولا غيرها.

 ّالبش�اهدين ، هذا المش�هور عن  ))) قال ابن قدامة في المغني 7 /339 : ) النكاح لاي نعقد إ
أحمد . وروي ذلك عن عمر وعلّي، وهو قول ابن عباس وس�عيد بن المسي�ب وجابر بن 

زيد والحسن والنخعي وقتادة والثوري والأوزاعي والشافعي وأصحاب الرأي(.
))) المحصول 1 /564 .
))) في النسخة م ) أراد ( .

))) روى الهيثمي في مجمع الزوائد 3 /267 الحديث بلفظ : ) أيها الناس ان النس�اء عندكم 
عوان ، أخذتموهن بأمانة الله واستحللتم فروجهن بكلمة الله( والحديث طويل فلاحظ. 

ونحوه في منتخب مسند عبد بنيُمح د : 271.
وروى الدارم�ي في س�ننه 2 /48 حديث�اً طواًلي ج�اء ف�يه : ) فاتقوا الله في النس�اء فإنما  	

أخذتموهن بأمانة الله واستحللتم فروجهن بكلمة الله(. 
ونح�وه رواه اب�ن ماج�ة في س�ننه 2 /1025، والبيهقي في الس�نن الربكى 7 /145و  	

 .295
))) ساقط من النسخة م .
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يََامَى مِنكُمْ﴾ )))  وما  فإن قيل: إنما أراد بكلمة الله قوله تعالى: ﴿وَأَنكِحُوا اْأل
جرى مجراه من الألفاظ المبيحة للعقد على النساء.

قلن�ا : تحليل الفرج لم يحصل بهذا القول، ولو كان حاصلًا به لاس�تغنى عن 
العق�د والإيجاب والقبول في الإباحة، وإنما آيات القرآن اس�تفيد منها الإذن فيما 

يقع به التحليل والإباحة وهو العقد والإيجاب والقبول .
 ّىلالله عليه وآله من قوله: » لا نكاح إلا  فإن احتجوا بماي روونه عن النبي ص

بولي وشاهدي عدل « ))) .
فالجواب عنه أن هذا خبر واحد، وهو مع ذلك مطعون في طريقه، والزهري 
ق�د أنكره  ، ومداره عل�يه وفي تضعيفه وجوه كثيرة لا نطول بذكرها ، ومع ذلك 
فإن النفي داخل في اللفظ على النكاح، والمراد حكمه وليس لهم بأن يحملوه على 
نف�ي الصحة والإج�زاء بأولى مناّ إذا حملناه على نفي الفض�ل والكمال، وأجريناه 
 ّالفي المس�جد« ))) ، و» لا  مج�رى قول�ه عليه السالم: » لا صالة لجار المس�جد إ

))) سورة النور 24: 32 .
))) س�نن الدارقطن�ي 3 /225 حد�يث 21 - 23 ، والس�نن الربكى 7 /111 و 124، 

ومجمع الزوائد 4 /286.
))) المستدرك على الصحيح ين1 /246، والسنن الكبرى 3 /57 و 111، وعمدة القاري  

6 /11. وقد تقدمت الاشارة الى بعض مصادرها في المسألة 78 فلاحظ .
وق�ال العين�ي في عم�دة القاري ايض�اً 20 /116 : ) وق�ال الخطابي : قول�ه : »لا نكاح  	
 ّالب�ولي«، ف�يه ثب�وت النكاح ع ىلعمومه وخصوصه ب�ولي ، وتأوله بعضه�م على نفي  إ
الفضيلة والكمال، وهذا تأويل فاسد ، لأن العمومي أتي على أصله جوازا وكمالًا ، والنفي 
في المعامالتي وجب الفس�اد . قلت : س�لمنا أنه ع ىلعمومه ولكن معن�اه محمول على 
 ّىلالله عليه وس�لّم : لا صلاة لجار المس�جد إلاَّ في المس�جد ،  الكمال، كما في قول النبي ص

وجعله النكاح من المعاملات فاسد لأنه من العبادات. 
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صدقة وذو رحم محتاج«  ))) .

] 14/158[ مس�ألة : وممّ�اي ق�در م�ن لا اختب�ار ل�ه انف�راد الامام�ية وما 
انفردوا))) : جواز عقد المرأة التي تملك أمرها على نفسها بغير ولي ))) . 

وه�ذه المس�ألةي وافق فيها أب�و حنيفة ويق�ول: إنّ الم�رأة إذا عقلت وكملت 
زال�ت م�ن الأب الولاية عليها في بضعه�ا، ولها أن تزوج نفس�ها، وليس لوليها 

 ّالإذا وضعت نفسها في غير كفوء ))) . الاعتراض عليها إ

وقال السرخ سيفي المبسوط 1 /29 : ) وتأويل الحديث نقول أراد به نفي الكمال كقوله:  	
»لا صلاة لجار المسجد الا في المسجد وبه نقول« (.

))) من لا يحضره الفقيه 2 / 38 حديث 166، والمجموع 15 / 335.
))) زاد في النسخة ض و م ) به (

))) ق�ال الق�اضي اب�ن الرباج في المه�ذب 2 /192 - 193: )النكاح بغير ولي ولا ش�هود 
 ّىلالله عليه وآله تزوج أم س�لمة، فزوّجها  عندن�ا جائ�ز، ولا خلاف في أن رس�ول الله ص
من�ه ابنه�ا عم�ر، ولا خلاف أيضاً في أنّ الاب�ن لا ولاية له على الأم، فكأنه عليه السالم 
تزوجها بغير ولي، وأيضاً فإنه عليه السلام أعتق صفية وتزوّجها وجعل عتقها صداقها، 
والمعتق لاكي ون ولياً في حقّ نفس�ه . فإذا كان الأمر على ما ذكرناه وكانت الحرّة رشي�دة 
مل�كت كلّ عق�دٍ م�ن نكاحٍ وغيره . وقد ذه�ب بعض أصحابن�ا إلى أنّ البكر لا يجوز لها 
 ّالبإذن أبيها وهو الأظهر في الروايات والأكثر في العمل به وإذا تزوج  العقد على نفسها إ
م�ن ذكرن�اه كان العقد صحيح�اً ماضياً، ومتى طلّق كان الطلاق واقعاً . والنس�وان على 
ا لا  ا إذا كانت كبيرة رشيدة فإنّه ضربين، أحدهما: ثيبات، والآخر: أبكار، فأمّا الثيب فإنّه
 ّالبإذنها واختيارها، فإن كانت صغيرة كان لوليها تزويجها.  بر على النكاح، ولا تُزوّج إ ُجت
وأمّ�ا الأبك�ار، فإن كان�ت الواحدة منهنّ صغرية كان لأبيها وجده�ا أبي أبيها وإن علا 
 ّالأبوها أو جدها أبو أبيها  تزويجه�ا، وإن كان�ت كبيرة لم يجز لأحدٍ أني تولى العقد عليها إ
 ّالأني عضلاها فإن عضلاها جاز لها أني عقد على نفس�ها أي نكاح ش�اءت وتولى العقد  إ

عليها من أرادت من الرجال المسلمين(.
))) قال السرخ سيفي المبسوط 5 /26 : ) وإذا زوجت المرأة نفسها من غير كف ء فللأولياء 
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وقال أبوي وسف ومحمد:ي فتقر في)))  النكاح إلى الولي لكنه ليس بشرط فيه، 
فإذا زوجت المرأة نفسها فعلى الولي إجازة ذلك ))) .

وق�ال مالك: المرأة المقبّحة ))) الدميم�ة لاي فتقر نكاحها إلى الولي، ومن كان 
بخلاف هذه الصفة افتقرت إلى الولي ))) .

وقال داود : إن كانت بكراً افتقر نكاحها إلى الولي، وإن كانت ثيباً لمي فتقر))).
ِلُّ لَهُ مِن بَعْدُ  دليلنا على ما ذهبنا إليه بعد إجماع الطائفة، قوله تعالى: ﴿فَلَاَحت 
هُ ﴾ )))  فأضاف عقد النكاح إليها ، والظاهر أنها تتولاه. َ حَتَّىَ تَنكِحَ زَوْجًا غَْري

اجَعَا﴾ ))) فأضاف  َ  َامأَنيَ َرت قَهَا فَلَا جُناَحَ عَلَيْهِ وأيض�اً قوله تعالى: ﴿ فَإنِ طَلَّ
تعالى التراجع، وهو عقد مستقبل إليهما، والظاهر أنهماي توليانه.

 َا�مَيفَعَلْنَ ِيف  وأيض�اً قول�ه تع�الى: ﴿ فَ�إذَِا بَلَغْنَ أَجَلَهُ�نَّ فَلَا جُنَ�احَ عَلَيْكُمْ ف
أَنفُسِهِنَّ باِْملَعْرُوفِ ﴾ ))) فأباح فعلها في نفسها من غير اشتراط الولي. 

أني فرقوا بينهما لأنها ألحقت العار بالأولياء(.
وق�ال ابن رش�د في بداية المجته�د 2 /8 : ) وقال أبو حنيفة وزفر والش�عبي والزهري :  	 
إذا عق�دت الم�رأة نكاحها بغير ولي وكان كفؤاً جاز ، وفرق داود ب ينالبكر والثيب، فقال 

باشتراط الولي في البكر ، وعدم اشتراطه في الثيب (.
))) سقط من النسخة ض و م .
))) شرح معاني الآثار 3 /13.
))) في النسخة ض)القبيحة(.

))) المدونة الكبرى 2 ،170 ، والمجموع 16 /149.
))) بداية المجتهد 2 /8 . وقد تقدمت الاشارة اليه في الهامش قبل قليل .

))) سورة البقرة 2 : 230.

))) سورة البقرة 2 : 230.

))) سورة البقرة 2 : 234.
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ولا يجوز للمخالف أن يحمل اشتراط المعروف على تزويج الولي لها، وذلك 
أن�ه تع�الى إنّما رفع الجناح عنها في فعلها بنفس�ها بالمعروف، وعقد الولي عليها لا 

كيون فعلًا منها في نفسها.

وأيضاً فقوله تعالى: ﴿فَلَا تَعْضُلُوهُنَّ أَنيَ نكِحْنَ أَزْوَاجَهُنَّ إذَِا تَرَاضَوْاْ بَيْنهَُم 
باِْملَعْ�رُوفِ ﴾ ))) فأضاف العقد إليه�ن، ونهى الأولياء عن معارضتهن، والظاهر 

أنهني تولينه.
ويمكن أني عارض المخالف أيضاً بماي روونه عن ابن عباس أن رس�ول الله 

 ّىلالله عليه وآله قال: »ليس للولي مع الثيب أمر« ))) . ص
وأيضاً ما رواه ابن عباس عنه عليه السلام أنه قال: » الأيم أحقّ بنفسها من 

وليها« ))) فمن يخالفنا في هذه المسألةي دعي أن وليها أحقّ بها من نفسها.
 ّىلالله عل�يه وآله ] 35 / ب [ خطب إلى أم  وأيض�اً م�ا روي من أنّ النبي ص
سلمة رضي الله عنها فقالت : ليس أحد من أوليائي حاضراً، فقال عليه السلام: 
 ّالو�يرضى بّي «، ثم قال لعمر بن أبي  »ل�يس أح�د من أوليائك حاضٌر أو غائب إ
سلمة ))) ....................................................................

))) سورة البقرة 2 : 232 . 
))) س�نن ابي داود 1 /466 حد�يث 2100، وس�نن النس�ائي 6 /85 حد�يث 3263، 

والسنن الكبرى 7 /118.
))) اختلاف الحديث للش�افعي : 516، ومس�ند الشافعي : 172، وسنن سعيد بن منصور 
1 /155 حد�يث 556، ومس�ند احم�د بن حنبل 1 /214، وس�نن الدارمي 2 /138، 

وصحيح مسلم 4 /141، وسنن ابي داود 1 /465 حديث 2098.
)))  أب�و حفص ، عمر بن أبي س�لمة بن عبد الأس�د المخزومي الق�رشي المدني ، ربيب النبي 
 ّىلالله عليه وآله وسلّم، ولد في السنة الثانية من الهجرة بأرض الحبشة ، شهد مع الإمام  ص
 ّىلالله عليه وآله وسلّم وأمه أم  علّي بن أبي طالب عليه السلام الجمل ، روى عن النبي ص
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وكان صغيراً : » قم فزوجها «. فتزوجها )))  النبي بغير ولي ))) .

فإن احتجّ المخالف بما روي عنه عليه السالم من قوله: » أيّما امرأة نكحت 
بغير إذن وليّها فنكاحها باطلٌ« ))) .

فالج�واب عن�ه أنّ ه�ذا الخبر مطع�ون عليه، مق�دوح فيه بما ه�و مذكور في 
الكت�ب، ويمكن حمله إذا كان صحيحاً على الأمة إذا تزوجت بغير إذن مولاها، 
فإن لفظة ) الولي ( و ) المولى ( بمعنى واحد في اللغة، وقد ورد في بعض الروايات 

في هذا  الخبر: »أيّما امرأة نكحت بغير إذن مواليها« ))) .

ف�إن ق�يل: في الخبر ماي منع من حمله على الأمَ�ة، وهو فإن دخل بها فلها مهر 
مثلها بما استحل من فرجها، والمهر لاكي ون للأمَة بل للمولى.

قلنا : يجوز أني ضاف إليها وإن كانت لا تملك ؛ للعلقة التي بينه وبينها، وإن 
كانت ملكاً للمولى، كما قال عليه السالم : » من باع عبداً وله مال « ))) فأضاف 

سلمة ، وعنه ابنه ، وسعيد بن المسيب ، وعروة ، وقدامة ، وثابت البناني وآخرون ، مات 
س�نة 83 ه‍ . أنظر : أس�د الغابة 4 / 79 ، تهذيب التهذيب 7 /401 برقم 759 ، تاريخ 

بغداد 1 / 194 برقم 32 .
))) في النسخة ض )فتزوج (. 

))) مس�ند احمد بن حنبل 6 /313 - 314 ، وس�نن النسائي 6 /81 - 82 ، وشرح معاني 
الآثار 3 / 12 باختلاف في الالفاظ .

))) مس�ند الش�افعي : 220، وسنن سعيد بن منصور 1 /148 حديث 528، ومسند احمد 
ابن حنبل 6 /96، وسنن الدارمي 2 /137، وسنن ابن ماجة 1 /605حديث 1880.
))) مس�ند احم�د ب�ن حنب�ل 6 /166، وس�نن ابي داود 1 /463 حديث 2083، والس�نن 

الكبرى 7 /138. 
))) مسند الشافعي : 235، ومسند أحمد بن حنبل 2 /9، وسنن ابي داود 2 /131 حديث 
3433  و 3435 ، وسنن الترمذي 2 /358 حديث 1262، والسنن الكبرى 324/5، 
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المال إلى العبد وإن كان للمولى.
 ّالب�ولي« ))) لأنّ المرأة إذا  ول�يس لهم أن يحتج�وا بما روي من أنه » لا نكاح إ
زوّجت نفسها فذلك نكاح بولي؛ لأنّ الولي هو الذيي ملك الولاية للعقد، ومن 
 ّالعلى ذكر متعدّ ؛ لأنها تقع على الذكر والأنثى،  ادع�ى أن لفظة ) ولي ( لا تق�ع إ

فيقال: رجل ولي، وامرأة ولي، كماي قال فيهما : وصي.

] 15/159[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية أنّ لولاية الجدّ من قبل الأب 
ع ىلالصغيرة رجحاناً على ولاية الأب عليها، فإذا حضر أب وجدّ، فاختار كلّ 
واحد منهما رجلًا لنكاحها، كان اختيار الجدّ مقدماً على اختيار الأب، فإن سبق 

الأب إلى العقد لمكي ن للجدّ الاعتراض عليه))). 
وخالف باقي الفقهاء في ذلك .

والحجّ�ة لنا فيه إجماع الطائفة، ويم�كن أنكي ون الوجه في ذلك أنّ الجدّ قد 
كانت له ولاية على الأب لما كان صغيراً، ولمكي ن للأب ولاية على الجدّ قط.

] 16/160[ مسألة : ومماّ ظُنّ انّ الامامية تنفرد ، وله تحقيق نحن نوضّحه، 

وفتح الباري 4 /335.
))) سنن سعيد بن منصور 148/1 حديث 527، ومسند احمد بن حنبل 4 /394 و 418، 
وس�نن الدارمي  2 /137، وس�نن ابن ماجة 1 /605 حديث 1880، وسنن ابي داود 

413/1 حديث 2085، وسنن الترمذي 2 /280 حديث 1107 .
))) قال الشيخ الطوسي في التهذيب 7 /390 حديث 1560 : ) وإذا حضر أب وجد العقد 

على البنت كان الجد أولى ، فان سبق الأب بالعقد لمكي ن للجد اعتراض ( .  
و�يدل ع ىلذلك ما رواه محمد بني عقوب عن محمد بن يح�يى عن أحمد بن محمد عن ابن  	
فضال عن ابن بكير عن عبيد بن زرارة قال : قلت لأبي عبد الله عليه السلام جاريةي ريد 
أبوه�ا اني زوّجه�ا من رج�لٍ ويريد جدّها أني زوجه�ا من رجلٍ آخر؟ ق�ال : الجدّ أولى 
بذلك ما لمكي ن مضاراً ان لمكي ن الأب زوجها قبله ويجوز عليها تزويج الأب والجد .
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أنّ الرجل إذا تزوج امرأة على صداق تقدّر بينهما ، ثُمّ قدّم منه إليها شي�ئاً ودخل 
بها، فإنّه لا شيء للمرأة سوى ما قبضته، وليس لها أن تطالب بزيادة عليه.

وه�ذا توهّم علينا، لأنّ المهر المتقرر ال�ذيي نعقد به النكاح بينهما متى دخل 
 ّال به�ا فقد وجب كاملًا، وإذا كانت قد قبضت بعض�ه فلها أن تطالب بالباقي، إ

أنه ليس لها أن تمنع نفسها حتى توفي المهر، وإن كان ذلك لها قبل الدخول.

والأخب�ار الواردة في كتب أصحابنا  التي أوهمت ما قدمنا ذكره محمولة على 
أحد أمرين))):

أحدهما : ما ذكرناه من أنه لا شيء بقي لها يجوز أن تمنع نفسها حتى تستوفيه.

والأم�ر الآخ�ر: أن ت�كون امرأة ما قررت لنفس�ها مع زوجها مه�راً، ودفع 
ال�زوج إليها شي�ئاً فرضيت به، ومكنته م�ن الدخول)))  ف الشيء لها بعد ذلك؛ 
لأنها لو لم ترض بما قبضت لما مكّنت من الدخول ، فهذا هو الوجه في المسألة.

] 17/161[ مسألة : ومماّيُ ظنّ قبل الاختبار انّ الامامية تنفرد به، القول بأنّه 
 ّالبإذنها. وأبو حنيفةي وافق في ذلك))) . ليس للأب أني زوّج بنته البكر البالغة إ

وق�ال مالك والش�افعي: لألب أني زوجها بغير إذ�نها ))) . وقال الليث بن 

))) انظر التهذيب 7 /361 حديث 27، والاستبصار 3 /224 حديث 11. 
))) زاد في النسخة م ) بها (.

))) قال المارديني في الجوهر النقي 7 /115 : ) وفي التمهيد ملخصاً قال أبو حنيفة وأصحابه 
والثوري والأوزاعي والحس�ن بن حي وأبو ثور وأبو عبيد : لا يجوز للأب اني زوج بنته 

 ّالباذنها (. البالغة بكراً أو ثيباً إ
))) المدونة الكبرى 2 /158، وبداية المجتهد 2 /9، والام 5 /19، والمجموع 16 /165، 

وتفسير الرازي 23 /211. 
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 ّالالأب وح�ده دون الجدّ وغريه ))) ، وقال  س�عد : لاي زوجه�ا بغ ريرضاه�ا إ
الشافعي: ويزوجها الجدّ أيضاً بغير إذنها ))) .

دليلن�ا الإ�جماع المتردد، وممّ�ا يج�وز أني ع�ارض ] 36 / أ [ المخالفون به ما 
 ّال  ّىلالله عليه وآله قوله : »لا تنكح اليتيمة إ يروونه عن أبي هريرة ، عن النبي  ص
بإذنها ، فإن سك�تت فهو إذ�نها، وإن أبت فلا إجبار عليه�ا« ))) ، والمراد باليتيمة 
هاهن�ا البكر البالغة لوقوع الاتفاق على أن السك�وت ولاكي ون إذناً من غيرها، 

والصغيرة لا اعتبار بإذنها. 

فإن قيل: المراد باليتيمة في الخبر التي لا أب لها فيزوجها غير الأب. 

قلن�ا : لا تس�مى الكبيرةي تيم�ة من حيث فقدت أباها، لقوله عليه السالم: 
»لاي تم بعد احتلام «))) وإنّما تسمّىي تيمة لانفرادها عن الأزواج. قال الشاعر:

وقال العيني في عمدة القاري 20 / 130 : ) فقال الحس�ن : نكاح الأب جائز على ابنته  	
بكراً كانت أو ثيباً كرهت أو لم تكره (.

))) قال ابن رش�د في بداية المجتهد 2 /5 : ) فأما البكر البالغ، فقال مالك والش�افعي وابن 
أبي ل ىلي: لألب فقط أن يجبرها على النكاح ، وقال أبو حنيفة والثوري والأوزاعي وأبو 

ثور وجماعة : لا بد من اعتبار رضاها (. وانظر سبل السلام 3 /119.
))) الام 5 /19، والمجموع 16 / 165.

))) قال الجصاص في أحكام القرآن 3 /414 : )فإنّ حديث محمد بن عمرو ، عن أبي سلمة 
 ّالبإذنها،   ّىلالله عليه وس�لّم : » لا تنكح اليتيمة إ عن أبي هريرة قال : قال رس�ول الله ص
ف�إن سك�تت فه�و إذنها، وإن أبت فلا ج�واز عليها « ، وإنما أراد به الب�كر لأنّ البكر هي 

التيكي ون سكوتها رضاً(.
))) س�نن ابي داود 1 /657 حد�يث 2873، والس�نن الربكى 6 /57، والمعج�م الكب ري

للطبراني 4 /14.
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إن القبور تنكح الأيامى                        النسوة الأرامل اليتامى)))  

هني تامى بعد البلوغ ؛ لانفرادهن عن الأزواج.  فسّام

وبع�د ف�إذا كان�ت اليتيمة من لا أب له�ا، فينبغي أن لا�ي زوّج من لا أب لها 
جدّه�ا بلا إذنها بموجب الخبر، وقد أجاز الش�افعي تزويج الج�دّ لها بغير إذنها، 
وإذا من�ع الخ ربمن ذلك في الجدّ منع في الأب ؛ لأنّ أحداً من الأمة لمي فصّل ب ين

الأمرين.

وأيضاً ما رووه عنه عليه السالم من قوله: » الايم أحقّ بنفس�ها من وليها، 
والبكر تستأمر في نفسها ، وإذنها صماتها« ))) .

]18/162[ مسألة: ومماّيُ ظنّ انفراد الامامية به ولها فيه موافق، القول بأنّه 
لا حدّ لأقل الصداق، وأنه يجوز بالقليل والكثير. والشافعيي قول بذلك ))) .

))) نسبه عبد السلام شاه ينمحقّق كتاب أحكام القرآن للجصاص في 399/1 الى الفرزدق.
))) الموطأ 2 /524، ومس�ند الش�افعي : 172، مس�ند احمد بن حنبل 1 /219، وصحيح 
مسلم 4 /141، و سنن أبي داود 2 /232 حديث 2098 ، وسنن الدارقطني 3 /241 
حد�يث 72 - 73 ، وس�نن الترم�ذي 2 /287 حد�يث 1114 ، وس�نن اب�ن ماجة 1 

/601 حديث 1870 ، وسنن الدارمي 2 /138 ، والسنن الكبرى 7 /115 .
))) المغني 8 /4 .

وق�ال الن�ووي في المجم�وع 16 /326 : )وليس لأق�ل الصداق حدّ عندن�ا ، بل كلّ ما  	
يتم�ول ، وج�از أنكي ون ثمناً لشيء أو أجرة ج�از أنكي ون صداقاً ، وبه قال عمر رضي 
الله عنه وابن عباس وابن المسيب والحسن وربيعة والأوزاعي والثوري وأحمد وإسحاق 
رضي الله عنه�م . قال القاضي أبو القاس�م الصيمري : ولاي صح أنكي ون الصداق نواة 
أو قشرة بصلة أو قمع باذنجان أو ليطة أو حصاة . هذا مذهبنا . وقال مالك وأبو حنيفة: 
 ّالأن ما تقطع بهي د الس�ارق عند مالك ربع دينار  أقل الصداق ما تقطع بهي د الس�ارق ، إ
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أو ثلاثة دراهم ، وعند أبي حنيفة دينار أو عدة دراهم ، فإن أصدقها دون العشرة دراهم، 
ق�ال أبو حنيفة وأبوي وس�ف ومحمد : كملت العشرة . وقال زفري س�قط المس�مى ويجب 
مهرالمثل ، وقال ابن شربمة أقله خمس�ة دراهم ، وقال النخعي أقله أربعون درهماً . وقال 

سعيد بن جبير أقله خمسون درهماً (.
وقال ابن عبد البر في الاستذكار 5 /411 - 412 : ) وقال ابن شبرمة  : أقل المهر خمسة 
دراه�م ـ وفي ذل�ك تقطع ال�يد عنده ـ وعن النخع�ي ثلاثة أقاويل: أحده�ا : أنه كره أن 
يت�زوج أحد بأقل من أربع يندرهم�ا ، وروي عنه أنّه قال : أكره أنكي ون مثل مهر البغي 
ول�كن العشرة والعرشون. والثالث كقول أبي حنيفة عشرة دراه�م . ويحتمل أن تكون 
أقوال النخعي في ذلك على س�بيل الاخت�يار، لأنّه لا يجوز عنده أقلّ مما اختاره . وكذلك 
مما روي عن س�عيد بن جبير أنه كاني س�تحب أنكي ون المهر خمس نيدرهماً .وقال سعيد 
ابن المسي�ب وس�الم بن عبد الله وسليمان بني سار والقاسم بن محمد وسائر فقهاء التابع ين
بالمدين�ة لا حدّ في مبلغ الص�داق، ويجوز بما تراضوا عليه من المال . وهو قول ربيعة وأبي 
الزناد ويحيى بن س�عيد الأنصاري وعثمان البتي والحس�ن البصري وعبيد الله بن الحسن 
وعمرو بن دينار وابن جريج والش�افعي وأصحابه ومسلم بن خالد الزنجي والليث بن 
س�عد والثوري والحس�ن بن صالح بن حي وبن أبي ليلى وأحمد بن حنبل وإس�حاق وأبي 
 ّالأن الحس�ن  ثور وداود و محمد بن جرير الطبري كلّهم يجيز النكاح بقليل المال وكثيره إ
اب�ن ح�يي عجبه أن لاكي ون الصداق أق�ل من دينار أو عشرة دراه�م ، ويجيزه بدرهم . 
وق�ال الأوزاع�ي : كلّ نكاح وق�ع بدرهم فما فوقه لاي نقضه قاض . ق�ال : والصداق ما 
تراضى عليه الزوجان من قليل أو كثير . وقال الشافعي : كل ما كان ثمناً لشيء أو أجرة 
جاز أنكي ون صداقاً . وقال س�عيد بن المسي�ب : لو أصدقها س�وطاً حلّت وأنكح ابنته 
بص�داق درهم نيم�ن عبد الله بن وداعة الس�همي ، وق�ال عبيد الله بن الحس�ن : الفلس 
صداق يجب به النكاح ، ولكني أستقبح صداق درهم ين. وقال ربيعة بن أبي عبد الرحمن 
وعثامن البت�ي : يجوز النكاح على درهم . وق�ال أبو الزناد وبن أبي ذئب : المهر ما تراضى 
عليه الأهلون ، وهو قول القاس�م بن محمد وس�الم بن عبد الله وس�ليمان بني سار . وقال 
يحيى بن س�عيد الأنصاري : الثوب والس�وط والنعلان صداق إذا رضيت وكان عبد الله  
ي ّالنقص الصداق من رب�ع دينار، ويجيزه بدرهم  اب�ن وهب صاحب مالك :ي س�تحب أ
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وقال مالك وأبو حنيفة : أقلّ الصداق ما تُقطع فيه اليد ))) والذي تُقطع فيه 
اليد عند مالك ثلاثة دراهم ))) وعند أبي حنيفة عشرة دراهم ))) فإن أصدقها أقلّ 
من عشرة دراهم كمل لها عشرة عند أبي حنيفة وأبيي وسف ))) وعند زفري سقط 

المسمّى ويجب لها مهر المثل ))) .

وقال النخعي : أقل الصداق أربعون درهماً ))) .

وقال سعيد بن جُبير : خمسون درهماً ))) .

ِنَّ ﴾))) . وقوله  دليلنا بعد إجماع الطائفة قوله تعالى: ﴿ وَآتُواْ النَّسَ�اء صَدُقَاِهت
عزّوج�ل في موضع آخ�ر: ﴿ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُ�نَّ ﴾))) والقليلي قع عليه الاس�م 

كالكثير، فيجب إجزاؤه.
ومماّي عارضون به ماي روونه عنه عليه السالم : » من اس�تحل بدرهم ينفقد 

استحل« )1)) . 

وبنص�ف دره�م ، وقد قال ابن القاس�م : ل�و أصدقها درهم ينثم طلقه�ا قبل الدخول لم 
 ّالبدرهم واحد (. يرجع إ

))) المصدر السابق .
))) نفس المصدر السابق .

))) المبسوط 9 /137.
))) المجموع 16 /326 ، والاستذكار 5 /411.

))) المصدر السابق .
))) المجموع 16 /326 ، والاستذكار 5 /412.

))) نفس المصدر .
))) سورة النساء 4: 4.

))) سورة النساء 4: 24، وسورة الطلاق 65:6 .
)1)) أحكام القرآن للجصاص 2 /178.
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وقوله : »لا جُناح على امرئ أصدق امرأة صداقاً قليلًا كان أو كثيراً« ))).

]19/163[ مس�ألة: ومماّ يجري مجرى المس�ألة المتقدّمة، ق�ول الامامية : إنّه 
يجوز أنكي ون المهر تعليم شيء من القرآن، والش�افعيي وافق في ذلك ))) وباقي 

الفقهاء يخالفون فيه ))) .
والحجّ�ة إ�جماع الطائف�ة . وأيضاً فقد بيّن�ا أنّ الصداق يج�وز أنكي ون قليل 

المنفعة وكثيرها، والتعليم له قيمة، فهو نفع وإن قلّ. 
 ّى�لّالله عليه وآله  ويعارض�ون بي امروونه م�ن أن امرأة ج�اءت إلى النبي ص
فوهبت نفسها له، فقال عليه السلام: » مالي في النساء من حاجة «، فقام رجل من 
أصحابه فقال: زوجنيهاي ا رسول الله، فقال عليه السلام: » أمعك شيء«؟ فقال: 
لا - إلى أن ق�ال -: » أمع�ك شيء من القرآن « ؟ قال: نعم، فقال عليه السالم: 
» زوجتكها بما معك من القرآن « ))) والمعنى لتعلّمها شي�ئاً مّما معك من القرآن.

))) لم اقف على هذا الحديث في المصادر المتوفرة .
))) المجموع 16 /326، والاستذكار 5 /411 - 412، وبداية المجتهد 2 /9.

))) نفس المصادر السابقة .
 ّىل ))) روى مالك في الموطأ 2 /526 بسنده عن سهل بن سعد الساعدي ، أن رسول الله ص
الله عل�يه وس�لّم جاءت�ه امرأة فقالت :ي ا رس�ول الله ! إني قد وهب�ت نف سيلك . فقامت 
قياما طويلا . فقال رجل ، فقال :ي ا رسول الله زوجنيها . إن لم تكن لك بها حاجة . فقال 
 ّىلالله عليه وسلّم : » هل عندك من شيء تصدقها إياه ؟ « فقال : ما عندي  رسول الله ص
 ّىلالله عليه وس�لّم : » إن أعطيتها إياه ، جلس�ت لا   ّالإزاري هذه . فقال رس�ول الله ص إ
إزار ل�ك . فالتم�س شي�ئا « فقال : ما أجد شي�ئا . قال : ) التمس ول�و خاتما من حديد ( 
 ّىلالله عليه وسلّم : » هل معك من القرآن  فالتمس فلم يجد شي�ئا . فقال له رس�ول الله ص
شيء ؟ « فقال : نعم . معي س�ورة كذا ، وس�ورة كذا . لس�ور سماها . فقال له رسول الله 

 ّىلالله عليه وسلّم : » قد أنكحتكها بما معك من القرآن « .  ص
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فإن قيل : أراد زوجتك لفضيلتك بما معك من القرآن. 

قلنا :ي بطل ذلك من وجهين: 

أحدهم�ا: أنّه عليه السالم لمي طلب في الحال الرشف والفضل، وإنّما طلب 
ما))) كيون مهراً، وكلامه عليه السلام لاي ليق إ ّالبالمهر.

والآخر أنّه قال: » زوجتك بما معك« ))) وهذه الباء تقت ضيالبدل والعوض، 
ولو أراد الفضيلة لقال: لما معك من القرآن.

]20/164[ مس�ألة : ومماّ انفردت به الامامية أنّه لاي تجاوز بالمهر خمسامئة 
درهم جياد قيمتها خمس�ون ديناراً ، فما زاد على ذلك ردّ إلى هذه السّ�نة)))، وباقي 

الفقهاء ] 36 / ب [ يخالفون في ذلك ))) .

والحجّ�ة بعد إجماع الطائفة أنّ قولنا : مه�ري تبعه أحكام شرعية، وقد أجمعنا 
ع ىلأنّ الأحك�ام الشرع�ية تتبع ما قلنا ب�ه إذا وقع العقد عليه، وم�ا زاد عليه لا 

إجماع على أنكي ون مهراً، ولا دليل شرعياً، فيجب نفي الزيادة.

] 165 / 21[ مس�ألة : ومما انفردت الامامية به القول بان للرجل ان يجمع 
ب نيأكث�ر من أربع في عقد المتعة ))) وأنّه لا ح�دّ في ذلك، وباقي الفقهاء يخالفون 

في ذلك  .

))) في النسخة م ) منه ما (.
))) شرح مع�اني الاث�ار 3  /17 ، وأحك�ام القرآن للجصاص 3 /480، الكش�ف والبيان 

.279/3
))) انظر رسالة في المهر للشيخ المفيد : 26 - 28.

))) انظر المجموع 16 /325 .
))) انظر ما تقدم في المسألة 153 ) بيان نكاح المتعة وماي شترط في عقده( .
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والحجّ�ة فيه إجماع الطائفة ، ونبني ذلك على القول بإباحة المتعة، فنقول كلّ 
م�ن أباح نكاح المتعة ج�وّز))) الجمع ب ينأكثر من أربع في ه�ذا النكاح، فالتفرقة 

ب ينالمسألت ينخلاف إجماع المسلمين.
ويم�كن أن�كي ون الوجه ف�يه أنّ نكاح الدوامي ل�زم فيه السك�نى والنفقة، 
ويشقّ التزام ذلك فيما لا حصر له من العدد، فخصّ))) بعدد مخصوص ولا نفقة 

ولا سكنى للمتمتع بها، فجاز أن لاي نحصر عدد من يجمع في هذا العقد.

] 22/166[ مس�ألة: ومماّ شُ�نعّ به على الامامية ونسبت إلى التفرد به، وقد 
وافقها ))) فيه غيرها القول بإباحة وطأ النساء في غير فروجهن المعتادة للوطئ))) 

وأكثر الفقهاء يحظرون ذلك ))) .

))) في النسخة  م )يجوز( .
))) في النسخة ض ) فحصر( .
))) في النسخة ض )وافق(.

))) أقول: ذهب فقهاء الامامية الى جوازه على كراهية شديدة، وهو المحصّل من الجمع ب ين
الأخبار الواردة فيه فلاحظ .

))) مختصر اختلاف العلماء 2 / 343 - 345 .
	 وق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي 8 / 131: )ورو�يت اباحته ع�ن ابن عمر وزيد بن أس�لم 
ونافع ومالك . وروي عن مالك أنه قال: ما أدركت أحداً أقتدي به في دينيي شكّ في أنّه 

حلال(. 
وقال النووي في المجموع 16 /419: )وحكى ابن عبد الحكم عن الش�افعي أنه قال: لم  	
 ّىلالله عليه وسلّم في تحريمه ولا تحليله شيء، والقياس أنه حلال.  يصحّ عن رسول الله ص
وقد أخرجه عنه ابن أبي حاتم في مناقب الش�افعي، وأخرجه الحاكم في مناقب الش�افعي 
عن الأصم عنه. وكذلك الطحاوي عن ابن عبد الحكم عن الشافعي، وروى الحاكم عن 
محمد بن عبد الله بن عبد الحكم عن الش�افعي أنه قال: س�ألني محمد بن الحس�ن، فقلت 
ل�ه: إن كنت تر�يد المكابرة وتصحيح الروا�يات وإن لم تصحّ فأنت أعل�م، وان تكلّمت 
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وحكى الطحاوي في كتاب الاختلاف عن مالك أنه قال : ما أدركت أحداً 
أقت�دي ب�ه في دينيي ش�ك في أن وطء المرأة في دبرها حلال، ثم قرأ: ﴿ نسَِ�آؤُكُمْ 

كُمْ ﴾ ))) الآية   . حَرْثٌ لَّ
وقال الطحاوي في كتابه هذا : )وحكى لنا محمد بن عبد الله بن عبد الحكم))) 

بالمناصفة كلّمتك على المناصفة، قال: على المناصفة، قلت: فبأي شيء حرمته؟ قال: بقول 
الله تع�الى: ) فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ أَمَرَكُمُ الل( وقال: )فَأْتُواْ حَرْثَكُمْ أَنَّى شِ�ئْتُمْ( والحرث لا 
 ّالفي الفرج . قلت: أفكيون ذلك محرما لما س�واه، ق�ال: نعم. قلت: فما تكون لو  �كيون إ
وطئه�ا ب نيس�اقيها أو في أعكا�نها، أو تحت إبطيه�ا، أو أخذت ذكره بيده�ا، أوَ في ذلك 
ح�رث ؟ ق�ال: لا . قلت: فيحرم ذلك؟ قال: لا، قلت: فلم تحتج بما لا حجة فيه؟، قال: 
ذِينَ هُمْ لفُِرُوجِهِ�مْ حَافِظُونَ ( الآية . قال: فقلت له: هذا مّما يحتجون  ف�إن الله قال: ) وَالَّ
به للجواز، إنّ الله أثنى على من حفظ فرجه من غير زوجته أو ما ملكتي مينه، فقلت له: 

أنت تتحفظ من زوجتك وما ملكتي مينك؟( . 
وق�ال العين�ي في عمدة الق�اري 18 / 117: )قال اب�ن العربي في كتابه أحك�ام القرآن :  	
جوّزته طائفة كثيرة، وقدجم ع ذلك ابن ش�عبان في كتابه )جم اع النس�وان ( وأسند جوازه 
إلى زم�رة كبرية م�ن الصحابة والتابعني، وإلى مالك م�ن روايات كثيرة، وق�ال أبو بكر 
الجصاص في كتابه أحكام القرآن: المش�هور عن مالك إباحة ذلك، وأصحابهي نفون عنه 
هذه المقالة لقبحها وش�ناعتها وهي عنه أش�هر من أن تدفع بنفيهم عنه. وقد روى محمد 
ابن س�عد عن أبي س�ليمان الجوزجاني، قال: كنت عند مالك بن أنس، فسُئل عن النكاح 
في الدبر، فضرب بيده على رأس�ه وقال: الس�اعة اغتس�لت منه . ورواه عنه ابن القاسم: 
م�ا أدرك�ت أحداً اقتدى به في دينيي ش�ك فيه أنه حلال،ي عن�ي: وطء المرأة في دبرها، ثم 
كُمْ فَأْتُواْ حَرْثَكُمْ أَنَّى شِ�ئْتُمْ (، قال: فأي شيء أب ينمن هذا، وما  قرأ: )نسَِ�آؤُكُمْ حَرْثٌ لَّ
أش�ك فيه. وأما مذهب الش�افعي فيه فما قاله الطحاوي : حكى لنا محمد بن عبد الله بن 
 ّىلالله عليه وس�لّم، في  عبد الحكم أنه س�مع الش�افعيي قول: ما صحّ عن رس�ول الله ص
تحريمه ولا في تحليله، والقياس أنه حلال . وقال الحاكم : لعل الش�افعي كاني قول ذلك 

في القديم، وأمّا في الجديد فصّرح بالتحريم ( . ‍
))) سورة البقرة 2: 223 ، ومختصر اختلاف العلماء 2 /344.

))) اب�و عب�د الله ، محم�د بن عبد الله ب�ن عبد الحكم بن أع ينالمصري . س�مع من ابن وهب  
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أنه س�مع الش�افعيي قول: ما صحّ عن النبي عليه السالم في تحريمه ولا تحليله 
شيء. والقياس أنّه حلال( ))) .

والحج�ة في إباحة ذلك إجماع الطائفة. وأيضاً قوله تعالى: ﴿نسَِ�آؤُكُمْ حَرْثٌ 
كُ�مْ فَأْتُ�واْ حَرْثَكُمْ أَنَّى شِ�ئْتُمْ ﴾ ))) ومعنى ) أَنَّى شِ�ئْتُمْ ( كيف ش�ئتم، وفي أي  لَّ
موض�ع ش�ئتم وآثرتم ولا يجوز حم�ل لفظة ) أَنَّى( هاهنا ع ىلالوقت، لأنّ لفظة 
)أَنَّ�ى( تخت�ص الأماكن وقلما تس�تعمل في الأوقات، واللفظ�ة المختصة بالوقت 
أيّ�ان ش�ئت))) ، ولا ف�رق ب نيقولهم: ألق ز�يداً أنّ�ى كان، وأ�ين كان في عموم 
الأماكن. على أنّا لو س�لّمنا أن الوقت مراد بهذه اللفظة حملناها على الأمرين معاً 

من الأوقات والأماكن.

فأمّ�ا م�ن ادع�ى أن المراد بذل�ك إباحة وطء الم�رأة من جهة دبره�ا في قبلها 
بخالف م�ا تكرهه اليهود م�ن ذلك، فهو تخص�يص لظاهر الك�لام بغير دليل، 

والظاهر متناول لما قالوه ولما قلناه.

وأش�هب وأصح�اب مالك . صحب الش�افعي وتفق�ه عليه . قال البيهق�ي : انتقل قبيل 
وفاته بشهرين إلى مذهب مالك ، لأنه كاني طلب أني ستخلفه الشافعي بعده واستخلف 

البويطي . مات سنة ) 268 ه‍ ( . طبقات الفقهاء 81 ، وطبقات الشافعية : 7 .
))) مختصر اختلاف العلماء 2 /343، وأحكام القرآن للجصاص 1 /351 .

وحك�اه الن�ووي عن الطح�اوي ايضاً في المجم�وع 419/16 وق�ال: )وحكى ابن عبد  	
 ّىلالله عليه وسلّم في تحريمه ولا  الحكم عن الش�افعي أنه قال: لمي صحّ عن رس�ول الله ص
تحليل�ه شيء والق�ياس أنه حالل . وقد أخرجه عنه اب�ن أبي حاتم في مناقب الش�افعي، 
وأخرج�ه الحاك�م في مناقب الش�افعي عن الأصم عنه، وكذلك الطح�اوي عن ابن عبد 

الحكم عن الشافعي (.
))) سورة البقرة 2: 223 .
))) في النسخة ض )شئتم(.
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 ّالبحيث النس�ل، وقد  فأم�ا الطع�ن على هذه الدلالة ب�أنّ الحرث لاكي ون إ
س�مى الله تعالى النس�اء حرثاً فيجب أنكي ون الوطء حيثكي ون النسل، فليس 
بيشء ؛ لأن النس�اء وإن ك�نّ لن�ا حرثاً فقد أب�يح لنا وطئهن ب الخلاف في غير 
موض�ع الحرث كالوطء دون الفرج وما أش�بهه، ولو كان ذكر الحرثي قت ضيما 
كُمْ فَأْتُواْ حَرْثَكُمْ أَنَّى شِ�ئْتُمْ ﴾ )))   ذكروه لتنافي أني قول لنا: ﴿ نسَِ�آؤُكُمْ حَرْثٌ لَّ

من قبل أو دبر، وقد علمنا أن ذلك صحيح غير متناف.

ولاي م�كن الاس�تدلال على إباحة ما ذكرن�اه بما تعلّق به ق�وم فيها من قوله 
كُمْ مِنْ أَزْوَاجِكُم  كْرَانَ مِنَ الْعَاَمليَِن * وَتَذَرُونَ مَا خَلَقَ لَكُمْ رَبُّ تعالى: ﴿ أَتَأْتُونَ الذُّ
بَ�لْ أَنتُ�مْ قَوْمٌ عَ�ادُونَ ﴾))) وقالوا: لا يج�وز أني دعو إلى التع�وض عن الذكران 
 ّالوقد أباح منهن الوطء، مثل ماي لتمس من الذكران. وكذلك قالوا  بالأزواج إ
 ِيتهُنَّ أَطْهَرُ لَكُمْ ﴾ ))) وإنّ القولي قت ضيأنّ في بناته  في قول�ه تع�الى: ﴿ هَؤُلاء بَناَ

المعنى المطلوب من الذكران.

وذل�ك أنّ�ه لا حجّ�ة في هذا الضرب من الك�لام، لأنّه غري] 37 /أ [ ممتنع 
أني ذمه�م بأت�يان الذك�ران من حيث له�م عنه عوض بوطء النس�اء وإن كان في 
الفروج المعهودة ؛لاشرتاك الأمرين في الاستمتاع واللذة، وقدي غني الشيء عن 
غيره وإن لمي ش�اركه فييجم ع صفاته إذا اشرتكا في الأمر المقصود، ولو صّرح بما 
كُمْ  كْرَانَ مِنَ الْعَاَمليَِن * وَتَذَرُونَ مَا خَلَقَ لَكُمْ رَبُّ قلن�اه حتىي قول: ﴿ أَتَأْتُ�ونَ الذُّ

))) سورة البقرة 2: 223.
))) سورة الشعراء 26: 165 و 166.

))) سورة هود 11: 78 .
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 ّام مِ�نْ أَزْوَاجِكُ�م ﴾ ))) من الوطء في القبل لكان صحيح�اً؛ لأنّه عوض ومغنٍ ع
يلتمس من الذكران.

))) سورة الشعراء 26: 165 و 166.
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] 1/167[  مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت به الامامية القول: ب�أن الطلاق لاي قع 
مشروطاً وإن وجد شرطه))). 

وخال�ف باق�ي الفقهاء في ذل�ك،  وأوقعوا الطلاق عن�د وقوع شرطه الذي 
علّقه المتلفظ به))) .

والدل�يل ع ىلصحّ�ة ما ذهبن�ا إليه بع�د إجماع الطائف�ة، أنّ تعل�يق الطلاق 
بالشرط غير مس�نون، والمرشوع في كيفية الطلاق غيره، فيج�ب أن لاي تعلّق به 
ح�كم الفُرق�ة؛ لأنّ الفُرق�ة حكم شرعي، والرشع هو الطريق إل�يه، وإذا انتفى 

الدليل الشرعي، انتفى الحكم الشرعي.

فإن قيل : وما الدليل على أن الطلاق المشروط غير مشروع ؟

قلن�ا : لا ش�بهة في أن الله تع�الى م�ا شّرع لمريد الطالق أنيُ علّقه بشرط ربما 

))) ق�ال الشي�خ المفيد في الاعالم : 38 - 39 : ) واتفقت الامامية ع ىلأنّ الطلاق لاي قع 
بالشروط على كلّ حال . وأجمعت العامة على خلاف ذلك ، وزعموا أنه واقع بالشروط 

على اختلافها والوقت والزمان( .
))) انظر مختصر اختلاف العلماء 375/2، والفتاوى للسبكي 2 / 475 ،  وبدائع الصنائع 

3 /140،نه اية المحتاج 6 /412.
وق�ال الن�ووي في المجم�وع 17 /152 -153 : ) إذا علّ�ق الطلاق بشرط لاي س�تحيل  	
كدخ�ول ال�دار ومج�ئ الش�هر تعلق به . ف�إذا وجد الشرط وق�ع ، وإذا لمي وج�د لمي قع . 
 ّى�لّالله عليه وس�لّم ق�ال " المؤمنون عند شروطه�م " ولان الطلاق  لم�ا روى أن النب�ي ص
كالعت�ق لان لك�ل واح�دة منهما قوة وسراية . ثم العتق إذا عل�ق على شرط وقع بوجوده 
ولمي ق�ع قب�ل وج�وده فكذل�ك الطلاق . فإن عل�ق الطلاق على شرط ثم ق�ال : عجلت 
م�ا كن�ت علقت على الشرط لم تطل�ق في الحال لأنه تعلق بالرشط ولاي تغير . وإذا وجد 
الرشط طلق�ت . وإن قال أنت طالق ثم قال : أردت إذا دخلت الدار ، أو إذا جاء رأس 

الشهر لمي قبل في الحكم ، لأنهي دعى خلاف ماي قتضيه اللفظ بظاهره(.
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حص�ل ذلك وربما لم يحص�ل ، وهو من ثبوته وفقده على غ�رر ، وكيفي شّرع))) 
لقاصد إلى أمرٍ فعل ما لاي طابق غرضه، وما يجوز معه أن لا يحصل مراده ، وإنما 
اع ف�يه، وأني قول:  شرع ل�ه أني تلف�ظ بالتطليق�ة الواحدة في الطه�ر الذي لا جُم
)أن�تِ طال�ق(، وهذا مماّ لا يخفى على متأمل. ع ىلأنّ ثبوت الزوجية متيقّن، فلا 

 ّالبيقين، ولاي ق ينفي الطلاق المشروط . ينتقل عنه إلى التحريم إ

] 2/168 [  مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت الامامية به القول: بأن ش�هادة عدل ين
شرط في وق�وع الطالق، ومتى فُق�د لمي قع الطالق. وخالف باق�ي الفقهاء في 

ذلك))) .
قْتُمُ النِّسَ�اء  َا النَّبيُِّ إذَِا طَلَّ والحجّ�ة لنا بعد إ�جماع الطائفة قوله تعالى: ﴿ يَا أَُّهي
  فَإذَِا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ  كُمْ ـ إلى قوله: ـ قُوا الله رَبَّ ةَ وَاتَّ ِنَّ وَأَحْصُوا الْعِدَّ ِهت فَطَلِّقُوهُنَّ لعِِدَّ
نكُمْ﴾)))   فَأَمْسِكُ�وهُنَّ بمَِعْرُوفٍ أَوْ فَارِقُوهُ�نَّ بمَِعْرُوفٍ وَأَشْ�هِدُوا ذَوَيْ عَدْلٍ مِّ

فأمر تعالى بالإشهاد، وظاهر الأمر في عرف الشرعي قت ضيالوجوب. 
فل�يس لهم أن يحمل�وا ذلك ها هنا على الاس�تحباب، فلا يخل�و قوله تعالى: 

))) في النسخة )ي سوغ (.
))) معرفة السنن والآثار 7 /376 - 377 ، وأحكام القرآن للشافعي 2 /131 - 132 .
أق�ول : قال الش�افعي في كتاب الام 7 /89 : )  ق�ال الله عز وجل : ﴿ فَإذَِا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ  	

نكُمْ﴾ فأمر الله  فَأَمْسِكُ�وهُنَّ بمَِعْ�رُوفٍ أَوْ فَارِقُوهُ�نَّ بمَِعْرُوفٍ وَأَشْ�هِدُوا ذَوَيْ عَ�دْلٍ مِّ
عزوجل في الطلاق والرجعة بالش�هادة ، وسمى فيها عدد الشهادة فانتهى إلى شاهدين، 
فدلّ ذلك على أن كمال الش�هادة على الطلاق والرجعة ش�اهدان، فإذا كان ذلك كمالها لم 
يجز فيها شهادة أقل من شاهدين؛ لأنّ ما كان دون الكمال مّماي ؤخذ به الحق لبعض الناس 

من بعض ، فهو غير ما أمر بالأخذ به ، ولا يجوز أني ؤخذ بغير ما أمرنا بالأخذ به(.
))) سورة الطلاق 65 : 1 - 2 .
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﴿ وَأَشْ�هِدُوا ﴾ م�ن أن�كي ون راجعاً إلى الطالق، كأنه قال: إذا طلقتم النس�اء 
فطلقوهن لعدتهن وأش�هدوا. أو أنكي ون راجع�اً إلى الفُرقة أو إلى الرجعة التي 

 ّربتعالى عنها بالإمساك. ع
ولا يجوز أني رجع ذلك إلى الفُرقة ؛ لأنها ليس�ت هاهنا شي�ئاًيُ وقع ويُفعل، 
 ّني وإنّ امه�و العدول عن الرجع�ة، وإنّما�كي ون مُفارقاً له�ا بأن لاي راجعه�ا، فتب
بالطلاق السابق . على أنّ أحداً لاي وجب في هذه الفُرقة الشهادة ، وظاهر الأمر 

يقت ضيالوجوب. 
ولا يج�وز أنيُ رج�ع الأمر بالش�هادة إلى الرجعة، لأنّ أح�داً لاي وجب فيها 
الإشهاد ، وإنّما هو مستحب فيها، فثبت أنّ الأمر بالإشهاد راجع إلى الطلاق.

فإن قيل : كيفي رجع إلى الطلاق مع بُعدِ ما بينهما ؟
 ّالبالطلاق ، وجب عوده إليه مع بُعدٍ وقُربٍ. قلنا : إذا لمي لق إ

ف�إن ق�يل : ] 37 /ب [ أي ف�رق بينكم في حملكم ه�ذا الشرط على الطلاق 
وه�و بعيد منه في اللف�ظ ، وذلك مجاز وعُدولٍ عن الحقيقة، وبيننا إذا حملنا الأمر 
بالإش�هاد هاهن�ا ع ىلالاس�تحباب ؛ ليع�ود إلى الرجع�ة القريبة من�ه في ترتيب 

الكلام؟.
ل ما ظاهره الوجوب على الاستحباب خروج عن عُرف الشرع بلا  قلنا :ُمح 
دليل، وردّ الشرط إلى ما بَعُد عنه إذ لمي لق بما قَرُب ، ليس بعدول عن حقيقة، ولا 
اس�تعمال توس�ع وتجوّز، والقرآن والخطاب كلّه مملوء من ذل�ك . قال الله تعالى: 
رُوهُ  رُوهُ وَتُوَقِّ ا وَنَذِيرًا * لتُِؤْمِنوُا باِلله وَرَسُولهِِ وَتُعَزِّ ً ا أَرْسَلْناَكَ شَاهِدًا وَمُبَِّرش ﴿ إنَِّ
وَتُسَبِّحُوه ﴾))) والتسبيح وهو متأخر في اللفظ لاي ليق إ ّالبالله تعالى دون رسوله 

))) سورة الفتح 48 : 8 - 9 .
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عليه وآله السلام.
 ّال ]3/169[  مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت الامام�ية ب�ه أنّ الطالق لاي ق�ع إ
بلف�ظ واح�د، وه�و قوله : ) أنتِ طال�ق ( ولاي قع بـ )فارقتُ�كِ وسّرحتُكِ( ولا 
بـ)إعتدّي( و)حَبلِكِ على غارِبكِِ ( و )خلية، وبرية، وبتلة ، وبتة ( وكلّ لفظ ما 

عدا ما ذكرناه.

واختلف الفقهاء في ألفاظ الطلاق))). 

فق�ال أبو حنيفة : لفظ الطلاق الصريح ما تضمّن الطلاق خاصة ، والباقي 
كنايات، ويقع الطلاق بها مع النيّة ))) .

وق�ال الش�افعي : صر�يح الطالق ثلاث�ة ألف�اظ : ) الطالق ، والفِ�راق ، 
 ّالمع مقارنة النية لها، ويقع  والسراح( وباقي الألفاظ كنايات لاي قع الطلاق بها إ
من ذلك ماي نويه. وقسّم الكنايات إلى قسمين: ظاهرة ، نحو قوله: )خلية وبرية 
وبتة وباين وبتلة وحرام(. والكنايات الباطنة نحو قوله: ) اعتدّي( و)اس�تبرئي 

رحمكِ( و)تقنعّي( و)حَبلِكِ على غاربكِِ( ))) .

))) انظر مختصر اختلاف العلماء 2 /411، وشرح الازهار 2 / 386 .
))) بدائ�ع الصنائ�ع 3 / 105، وعم�دة الق�اري 20 / 238، والمغن�ي 8 /263، وبدا�ية 

المجتهد 2 / 59 .
))) الام 7 /249، وانظ�ر مخت رصاختلاف العلامء 2 /411 ، وبدائع الصنائع 3 /105، 

وعمدة القاري 20 / 238، والمغني 263/8، وبداية المجتهد 2 /59.
وق�ال الن�ووي في المجم�وع 17 /101 : ) أما الأحك�ام : فإن الكنا�يات كلّ كلمه تدلّ 
على الطلاق وغيره كهذه الألفاظ التي ساقها المصنف وما أشبهها من الكلام ، فإن نوى 
بذل�ك الطالق وقع عليها الطالق، وإن لمي نو به الطالق لمي قع عليها الطلاق، س�واء 
قال ذلك في حالة الرضا أو في حالة الغضب ، وس�واء س�ألته الطلاق أو لم تس�أله . وقال 
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وقال مالك : الكنايات الظاهرة إذا لمي نو بها شيئاً وقع الطلاق الثلاث، وإن 
ن�وى واح�دة أو اثنتين. فإن كانت الم�رأة غير مدخول بها كان ع ىلما نواه، وإن 

كانت مدخولاً بها وقعت الثلاث على كلّ حال. 
وأما الكنايات الباطنة فقال في كلمت ينمنها، وهي قوله: )اعتدّي( و)استبرئي 
رحمكِ( إن لمي نو بها شيئاً وقعت تطليقة رجعية، وإن نوى شيئاً كان على ما نواه. 

ومالك يجعل الكنايات الظاهرة وهات ينالكلمت ينمن صريح الطلاق ))) .

أبوحنيف�ة : إذا كان ذلك في حال مذاك�رة الطلاق وقال لها : أنت بائن وبتة وبتلة وحرام 
وخل�ية وبر�ية والحقي بأهل�ك واذهبي ، فلا يحت�اج إلى النية ، وان قال له�ا : حبلك على 
غارب�ك ، واعت�دى، واس�تبرئي رحم�ك ، وتقنع�ي ، فإنه يحت�اج إلى النية . وق�ال مالك : 
الكنا�يات الظاهرة لا تحتاج إلى الن�ية كقوله بائن وبنة وبتلة وحرام وخلية وبرية والفراغ 
والسراح في الكنايات الظاهرة ، وأما الكنايات الباطنة ، فتفتقر إلى النية ، وهي مثل قوله: 
اعت�دى واس�تبرئي رحمك وتقنعي واذهب�ي وحبلك على غاربك وما أش�به ذلك . وقال 

أحمد : دلالة الحال فييجم ع الكنايات تقوم مقام النية( .
وق�ال الن�ووي في المصدر الس�ابق ص : 96 : ) الصر�يح ثلاثة ألفاظ الطالق والفراق  	
والرساح؛ لانّ الطالق ثبت له عرف الشرع واللغة ، والرساح والفراق ثبت لهما عرف 
الشرع ، فإنه ورد بهما القرآن ، فإذا قال لامرأته : أنت طالق ، أو طلقتك ، أو أنت مطلقه 
أو سرحت�ك، أو أن�ت مسرحه ، أو فارقت�ك ، أو أنت مفارقة ، وقع الطلاق من غير نيه ، 
فان خاطبها بأحد هذه الألفاظ ، ثم قال : أردت غيرها فس�بق لس�اني إليها لمي قبل ، لأنه 
يدعى خلاف الظاهر(. ثم قال في ص : 98 : ) وأما الكلام الذيي قع به الطلاق فينقسم 
قسم ين، صريح وكناية ، فالصريح ماي قع به الطلاق ، فينقسم قسم ينمن غير نية ، وهو 
ثلاث�ة ألفاظ ) الطلاق والف�راق والسراح ( . وقال أبو حنيفة : الصريح هو لفظ الطلاق 
لا غري، وأما الفراق والرساح فهما كناية في الطلاق ، وقال الطربي في العدة والمحاملي 
وهذا قول الشافعي وشأنه في القديم ، لانّ العرف غير جار بها ب ينالطلقت ين، والمشهور 

من المذهب هو الاول(.
))) المدونة الكبرى 2 /375 - 376 .
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والحجّ�ة لما نذهب إليه بعد إجماع الطائفة، أنّ الطلاقي تبعه حكم شرعي لا 
 ّالبأدلة الرشع، ولا خلاف في وقوعه باللفظة التي ذكرناها ، وما عداها  يثب�ت إ
من الألفاظ لمي قم دليل على وقوعه بها، فيجب نفي وقوعه ؛ لأنّ الحكم الشرعي 

لابُد من نفيه إذا انتفى الطريق إليه.

وأيض�اً فإنّ ألفاظ الق�رآن كلّها واردة بلفظ الطلاق، مث�ل قوله تعالى: ﴿ يَا 
قْتُمُ( مُش�تقّ من لفظ  قْتُمُ النِّسَ�اء ﴾ )))  وما أش�به ذلك، و)طَلَّ َ�ا النَّبِ�يُّ إذَِا طَلَّ أَُّهي

 ّالبهذه اللفظة. الطلاق دون غيره من الألفاظ، فينبغي أن لاي تعلّق الحكم إ

قْتُمُ : فارقتم، والفِراق قدكي ون بألفاظ مختلفة. فإن قيل : معنى طَلَّ

قْتُمُ ( مش�تقّ من حَدثٍ فيه )طاء  قلن�ا : هذا خلاف الظاه�ر؛ لأنّ لفظ ) طَلَّ
ب (  مُش�تقٌ من حَدثٍ فيه )ضاد وراء وباء(،  ولام وقاف(، كما أنّ لفظ))) )ضَ َرََََ
وم�ن فعل ما فيه معنى الضرب لاي قال : )ضرب( ، وكذلك لاي قال فيمن فعل 

ما فيه معنى الطلاق : )طلق(.

فإن قيل : لفظة الطلاق شرعية.

قلن�ا : مع�اذ الله هذه لفظة لغوية معروفة في خط�اب أهل اللغة، وإنّماي تبعها 
أحكام شرعية لا تعرف في اللغة))).

))) سورة الطلاق 65 : 1 .
))) ساقط من النسخة ض.

))) أق�ول : ق�ال اب�ن رش�د في بدا�ية المجته�د 2 /60 : ) اختلفوا في تفص�يل الصريح من 
الكناية وفي أحكامها وماي لزم فيها ، ونحن إنما قصدنا من ذلك ذكر المش�هور وما يجري 
مج�رى الأصول ، فقال مال�ك وأصحابه : الصريح هو لفظ الطلاق فقط ، وما عدا ذلك 
كنا�ية، وه�ي عنده ع ىلضرب ينظاه�رة ومحمولة وبه قال أب�و حنيفة ، وقال الش�افعي : 
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]4/170[  مس�ألة : ومماّ انفردت الامامية به ، اعتبارهم في اللفظ بالطلاق 
النيّة ، ] 38 / أ [ وأن المتلفظ بذلك إذا لمي نو الطلاق بعينه فلا حكم في الشريعة 

ألفاظ الطلاق الصريحة ثلاث : الطلاق ، والفراق والسراح ، وهي المذكورة في القرآن ، 
وق�ال بع�ض أهل الظاهر : لاي قع طلاق إلا بهذه الثلاث . فهذا هو اختلافهم في صريح 
الطالق م�ن غير صريحه . وإنما اتفق�وا على أن لفظ الطلاق صر�يح لان دلالته على هذا 
المعن�ى الشرع�ي دلالة وضع�ية بالشرع فصار أصلا في ه�ذا الباب . وأم�ا ألفاظ الفراق 
والرساح فهي مترددة ب نيأنكي ون للشرع فيها تصرف أعني أن تدل بعرف الشرع على 
المعنى الذيي دل عليه الطلاق ، أو هي باقية على دلالتها اللغوية ، فإذا استعملت في هذا 
المعن�ى : أعن�ي في معنى الطلاق كان�ت مجازا إذ هذا هو معنى الكنا�ية أعني اللفظ الذي 

كيون مجازا في دلالته(.
وق�ال اب�ن قدامة في المغني 8 /263 - 264 : ) أن صر�يح الطلاق ثلاثة ألفاظ الطلاق  	
والفراق والسراح وما تصرف منهن وهذا مذهب الشافعي وذهب أبو عبد الله ابن حامد 
إلى أن صر�يح الطلاق لفظ الطلاق وحده وما تصرف منه لا غير وهو مذهب أبي حنيفة 
 ّالأن مالك�اًي وقع الطالق به بغير نيّة لأنّ الكنايات الظاه�رة لا تفتقر عنده إلى  ومال�ك إ

النية . 
وحج�ة هذا القول أن لفظ الفراق والسراحي س�تعملان في غير الطالق كثيراً فلمكي ونا  	
صريح ينفيه كسائر كناياته ، ووجه الأول أن هذه الألفاظ ورد بها الكتاب بمعنى الفرقة 
ب نيالزوج نيفكانا صريح ينفيه كلفظ الطلاق ، قال الله تعالى : ) فامس�اك بمعروف أو 
تسريح باحسان ( وقال : ) فأمسكوهن بمعروف ( وقال سبحانه : ) واني تفرقاي غن الله 
كلا من سعته ( وقال سبحانه : ) فتعال ينأمتعكن وأسرحكن سراحايجم لا ( .وقول ابن 
حام�د أص�ح، فإن الصر�يح في الشيء ما كان نص�ا فيه لا يحتمل غريه إلا احتمالا بعيدا، 
ولفظ�ة الف�راق والرساح ان وردا في القرآن بمعن�ى الفرقة ب ينالزوج نيفقد وردا لغير 
ذل�ك المعن�ى وفي العرف كثريا قال الله تعالى : ) واعتصموا بحب�ل اللهيجم عا ولا تفرقوا( 
وق�ال : ) وم�ا تفرق الذين أوتوا الكت�اب ( فلا معنى لتخصيصه بفرق�ة الطلاق على أن 
قول�ه : ) أو فارقوهن بمع�روف ( لمي رد به الطلاق وإنما هو ترك ارتجاعها وكذلك قوله:  
) أو تسر�يح باحس�ان ( ولاي صح قياس�ه ع ىللفظ الطلاق فإنه مختص بذلك س�ابق إلى 

الافهام من غير قرينة ولا دلالة بخلاف الفراق والسراح( .
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لكلامه.

وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك ، ويذهبون إلى أن ألفاظ الطلاق الصريحة لا 
تفتقر إلى النيّة، وإنّماي فتقر إلى النيّة كنايات الطلاق))).

والحجّة لنا بعد إجماع الطائفة ، أنّ الفُرقة الواقعة ب ينالزوج ينحُكم شرعي، 
 ّالبأدلة شرعية، وق�د علمنا أنّه إذا تلفظ بالطلاق  ولا تثب�ت الأحكام الشرعية إ
ون�واه فإن الفُرق�ة الشرعية تحصل بلا خلاف ب ينالأمة، وليس كذلك إذا لمي نو، 

ولا دليل من إجماع ولا غيرهي قت ضيحصول الفُرقة من غير نيّة.

ف�إن ذك�روا في ذلك أخباراًي روونها )))  فكلّها أخب�ار آحاد، لا توجب علماً  
ولا عملًا ، وهي معارضة بأخبار ترويها الشي�عة ))) تتضمن أنّ الطلاق بغير نيّة 

لا حكم له ولا تأثير.

))) انظر مختصر اختلاف العلماء 2 /411 - 413 و 421 - 422.
وقال ابن رش�د في بداية المجتهد 2 / 59 : ) أجمع المس�لمون على أن الطلاقي قع إذا كان  	
بنيّ�ة وبلف�ظ صريح . واختلفوا ه�لي قع بالنية م�ع اللفظ الذي ليس بصر�يح، أو بالنية 
دون اللفظ ، أو باللفظ دون النيّة ، فمن اشرتط فيه النيّة واللفظ الصريح فاتباعاً لظاهر 
الرشع، وكذلك م�ن أقام الظاهر مقام الصريح، ومن ش�بّهه بالعقد في النذر وفي اليم ين

أوقعه بالنيّة فقط ، ومن أعمل التهمة أوقعه باللفظ فقط (. 
وقال في ص : 60 - 61 : )وهذه المس�ألة اختلفوا فيها ، وهي من مس�ائل شروط ألفاظ  	
الطالق : أعن�ي اشرتاط النية م�ع اللفظ ، أو بانف�راد أحدهما ، فالمش�هور عن مالك أن 
الطلاق لاي قع إلا باللفظ والنية، وبه قال أبو حنيفة ، وقد روي عنه أنهي قع باللفظ دون 

النية ، وعند الشافعي أن لفظ الطلاق الصريح لا يحتاج إلى نية (. 
))) انظرها في س�نن ابن ماجة 1 /658 حديث 2039، وس�نن ابي داود 488/1 حديث 

2194، وطبقات الشافعية الكبرى 6 /369.
))) انظرها في الكافي 6 /62 باب ) ان الطلاق لاي قع الا لمن أراد الطلاق ( حديث 1 -3  .
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وممّ�اي م�كن أني عارض�وا به، م�اي روونه عن النب�ي عليه السالم من قوله: 
»الأعامل بالنيات« ))) و »إنّما الأعامل بالنيات ولكل امرئ ما نوى« ))) ، والمراد 
أنّ الأحك�ام إنّ امتثبت للأعمال في الشريعة بالن�يات ؛ لأنّ من المعلوم أنّ النيات 
لا تُدخ�ل العمل في أنكي ون عماًل، وإذا كانت الفرقة ب ينالزوج ينمن أحكام 
 ّاملم  الطالق الصح�يح، وقد نفى النبي ص ىلالله عليه وآله الأحك�ام الشرعية ع

تصاحبه النيّة من الأعمال، فوجب أن لاي قع طلاق لا نيّة معه.

وبمث�ل هذه الطريقة ، نعل�م أنّ طلاق الُمكرَه لاي قع. فإنّ الش�افعي ومالكاً 
والأوزاع�يي وافقونن�ا في أنّه لاي ق�ع ، وإنّما يخالف فيه أبو حنيف�ة وأصحابه))) ؛ 
لأنا إذا كنا قد دللنا على أنّ الطلاقي فتقر إلى النيّة والاختيار، والمكرَه لا نيّة له في 

الطلاق وإنّما أكره على لفظه، فيجب أن لاي قع طلاقه.

))) صحيح البخاري 1 /2، وعمدة القاري 6 /120.
))) س�نن ابن ماجة 2 /1413 حديث 4227، والس�نن الكبرى 1 /298، ومعرفة علوم 

الحديث للحاكم النيسابوري : 92.
))) ق�ال العين�ي في عم�دة الق�اري 20 /250 : ) وق�ال اب�ن بطال : فإذا ض�يق على المكره 
وش�دّد عليه لمي قع حكم طلاقه ، فكأنه لمي طلق . وفي مصنف ابن أبي شي�بة : أن الشعبي 
كان�ي رى طالق الم�كره جائزاً ، وك�ذا قاله إبراهيم وأب�و قلابة وابن المسي�ب وشريح . 
وق�ال اب�ن حزم : وصحّ أيضاً عن الزهري وقتادة وس�عيد بن جبير . وبه أخذ أبو حنيفة 
وأصحابه ، وروى الفرج بن فضالة عن عمرو بن شراحيل أن امرأة أكرهت زوجها على 
طلاقه�ا فطلقه�ا ، فرفع ذلك إلى عمر فأمضى طلاقها . وع�ن ابن عمر نحوه ، وكذا عن 
عمر بن عبد العزيز . وأما من لمي ره شيئاً فعلي بن أبي طلب وابن عمر وابن الزبير وعمر 
اب�ن عبد العزيز وعطاء والحس�ن بن أبي الحس�ن وعبد الله بن عب�اس وعمر بن الخطاب 
والضح�اك . ق�ال اب�ن حزم : وصحّ أيضاً ع�ن طاووس وجابر بن زيد ق�ال : وهو قول 

مالك والأوزاعي والحسن بن حيى والشافعي وأبي سليمان وأصحابهم(.
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ويم�كن أني عارض�وا زائداً على م�ا ذكرناه ، بما رووه ع�ن ابن عباس ، عن 
 ّىلالله عليه وآله من قوله: » رفع عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا  النبي ص

عليه«)))، وإنّما المراد لا محالة لأحكام هذه الأمور المتعلّقة بها.

فإن قيل : المراد به رفع الإثم.

قلنا : نحملهُ على الأمرين، لأنه لا تنافي بينهما. 

 ّى�لّالله عليه وآله قال: »لا طلاق ولا  وأيضاً بما روته عائش�ة من أن النبي ص
 ّرسأبو عبيد القاس�م بن ساّلم ))) )الإغالق( هاهنا  عت�اق في إغالق «))) ، وفَ

بالإكراه ))) .

))) رواه الص�دوق في م�ن لا يحضره الفق�يه 1 /36 حديث 132 بلفظه : ) وضع عن أمتي 
تسعة أشياء السهو والخطأ والنسيان وما أكرهوا عليه . . . (. 

ورواه ابن ماجة في سننه 659/1 حديث 2045 ولفظه : )إن الله وضع عن أمتي الخطأ  	
والنسيان وما استكرهوا عليه(.

))) مس�ند أحمد بن حنبل 6 /276 ، وس�نن الدارمي 3 / 36 حديث 98 و 99 ، وس�نن 
اب�ن ماج�ة 1 / 660 حد�يث 2046 ، والس�نن الربكى 7 : 357 ،  والمس�تدرك ع ىل

الصحيح ين2 / 198 ، والجامع الصغير 749/2 حديث 9905 .
))) أبو عبيد ، القاسم بن سلام - بتشديد اللام - البغدادي ، الفقيه النحوي القاضي، أخذ 
عن الكس�ائي ، والفراء ، وإسامعيل بن عياش وغيرهم . ولي القضاء بطرسوس ، مات 

سنة ) 244 ه‍ ( . طبقات الفقهاء : 76 ، وبغية الوعاة : 376 .
))) أقول : استدل بما تقدم النووي في المجموع 67/17 وقال : ) دليلنا ما روى ابن عباس 
 ّىلالله عليه وسلّم قال : )رفع عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه(  أن النبي ص
 ّىلالله عليه وس�لّم ق�ال : ) لا طلاق ولا  وروى ع�ن عائش�ة رضي الله عنه�ا أنّ النبي ص
عتاق في اغلاق ( رواه أحمد وأبو داود وابن ماجة وأبوي على والحاكم والبيهقي وصححه 
الحاكم ، والاغلاق ـ بكسر الهمزة وسكون الغ  ينـ فسره علماء الغريب بالاكراه ، روى 

ذلك في التلخيص الحبير عن ابن قتيبة والخطابي وابن السيد وغيرهم(.
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وبمثل ما ذكرناه أيضاً نعلم أنّ طلاق السك�ران غير واقع، ووافقنا في ذلك 
ربيعة والليث بن سعد وداود ))) . 

وخالف باقي الفقهاء وقالوا: إن طلاق السكراني قع ))) .

وإنّما قلنا : إنّ أدلتنا تتناول ))) السكران ؛ لأنّ السكران لا قصد له ولا إيثار، 

وقال ابن قدامة في المغني 8 /259 : ) لا تختلف الرواية عن أحمد أن طلاق المكره لاي قع، 
وروي ذل�ك ع�ن عمر وعلّي وابن عم�ر وابن عباس وابن الزبير وجابر بن س�مرة ، وبه 
قال عبد الله بن عبيد بن عمير وعكرمة والحسن وجابر بن زيد وشريح وعطاء وطاوس 
وعم�ر ب�ن عبد العز�يز وابن ع�ون وأيوب الس�ختياني ومال�ك والأوزاعي والش�افعي 
وإسحاق وأبو ثور وأبو عبيد . وأجازه أبو قلابة والشعبي والنخعي والزهري والثوري 
وأبو حنيفة وصاحباه لأنه طلاق من مكلف في محلي ملكه فينفذ كطلاق غير المكره . 

 ّى�لّالله عليه وس�لّم : ) ان الله وضع ع�ن أمتي الخطأ والنسي�ان وما  ولن�ا: ق�ول النبي ص
استكرهوا عليه ( رواه ابن ماجة ، وعن عائشة رضي الله عنها قالت : سمعت رسول الله 
 ّىلالله عليه وسلّمي قول : ) لا طلاق في إغلاق ( رواه أبو داود والأثرم ، قال أبوعبيد  ص
والقتيبي معناه في اكراه .وقال أبو بكر : سألت ابن دريد وأبا طاهر النحو ينيفقالا:ي ريد 

الاكراه(.
))) ذك�ر اب�ن قدام�ة في المغني 8 /256 من قال بانّ السك�ران لاي قع طلاق�ه : ) اختاره أبو 
بكر عبد العزيز وهو قول عثمان ومذهب عمر بن عبد العزيز والقاس�م وطاوس وربيعة 
ويحيى الأنصاري والليث والعنبري وإسحاق وأبي ثور والمزني . قال ابن المنذر هذا ثابت 
ع�ن عثمان ولا نعلم أح�دا من الصحابة خالفه ، وقال احمد حديث عثمان أرفع ش�ئ فيه 

وهو أصح(.
))) وذكر ابن قدامة في نفس المصدر ص : 255 من قال بانّ السكراني قع طلاقه : )اختارها 
أبو بكر الخلال والقاضي وهو مذهب س�عيد بن المسي�ب وعطاء ومجاهد والحس�ن وابن 
سيرين والش�عبي والنخع�ي ميمون بن مه�ران والح�كم ومالك والث�وري والأوزاعي 

والشافعي في أحد قوليه وابن شبرمة وأبي حنيفة وصاحبيه وسليمان بن حرب(.
))) اختلفت النسخ المعتمدة .
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وقد بيّنا أنّ الطلاقي فتقر إلى الإيثار والاختيار.

وعلى مثل ما ذكرناه نعتمد في أن طلاق الغضبان الذي لاي ملك اختياره لا 
يقع، وإن خالف باقي الفقهاء في ذلك ))) .

ف�إن اس�تدلوا بي امروونه عنه عليه السالم م�ن قوله: » ثالث جدّهن جدّ 
وهزله�ن جدّ : النك�اح والطلاق والعتاق «))) ، والهزل م�ا لا نية فيه، وقد جعله 

النبي عليه السلام في الطلاق مثل الجدّ.

قلن�ا : هذا أيضاً خبر واحد. وق�د دللنا على أن أخبار الآحاد لايُ عمل بها في 
الشريعة . ثمّ نقول : إذا سلّمناه إنّ الهزل ليس هو الذي لايُ قصد ولايُ عتمد ولا 
ن�ية لصاحبه، وإنّما هو الفعل الذي ليس الغ�رض فيه صحيحاً موافقاً للحكمة، 
ف�إنّ اللاعب بالش�طرنج وم�ا جرى مجراهاي س�مى ه�ازلاً غير ج�اد، وإن كان 

))) ق�ال الن�ووي في المجم�وع 17 /68 : )ويقع الطلاق في حال ال�رضى والغضب والجدّ 
 ّىلالله عليه وس�لّم قال : ) ثالث جدّهن جد ،  واله�زل ، لم�ا روى أب�و هريرة أن النبي ص
وهزله�ن جد ، النكاح والطلاق والرجعة (. ثم قال : وفى اس�ناد الدارقطني عبد الرحمن 

ابن حبيب بن أزدك وهو مختلف فيه( .
ق�ال ابن عابدين في حاشي�ة رد المحت�ار 3 /268 : ) وللحافظ ابن القيم الحنبلي رس�الة  	
في طلاق الغضبان قال فيها : إنه على ثلاثة أقس�ام : أحدها أن يحصل له مبادي الغضب 
بح�يث لاي تغ ريعقل�ه ويعلم ماي ق�ول ويقصده ، وهذا لا إشك�ال فيه . الث�اني: أني بلغ 
النهاية فلاي علم ماي قول ولاي ريده ، فهذا لا ريب أنه لاي نفذ شئ من أقواله . الثالث من 
توسط ب ينالمرتبت ينبحيث لمي صر كالمجنون فهذا محل النظر ، والأدلة تدل على عدم نفوذ 

أقواله(.
))) قال ابو السعود في تفسيره 1 / 228 : ) وقيل كان الرجلي نكح ويطلق ويعتق ثمي قول 
 ّىلالله عليه وسلّم : » ثلاث جدّهن جد وهزلهن  إنما كنت ألعب ، فنزلت ، ولذلك قال ص

جدّ النكاح والطلاق والعتاق «(.
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ناو�ياً قاصداً م�ن حيث كان غرضه غير حُكمي، فكأنّ�ه أراد إن طلّق ، وغرضه 
بالطالق ال�ذي قصده ونواه إضحاك ضاحكٍ ، أو إرضاء من لا يجب إرضاؤه. 
فإن الطلاقي قع وكيون ] 38 /ب [ في حكم الجدّ في الوقوع واللزوم ، وإن كان 

هزلاً من حيث فقد الغرض الحكمي.

فإن قيل : فيجب إذا س�معنا متلفظاً بالطالق على الشرائط التي تقترحونها 
إذا ادعى أنه لمي نو الطلاق بقلبه ))) أن نصدّقه !

قلن�ا : كذلك نقول، فإن كان صادق�اً فيما قال فلا تبعة عليه ، وإن كان كاذباً 
اً ))) من  كلّ  ّ في نفي النية فقد أثم وحرج، وعلى الظاهر أنه لمي طلق كما لو طلقِرس 
أح�دٍ ولمي قف على حاله س�واه ، فإنهكي ون مطلق�اً فيما بينه وب ينالله تعالى، وعلى 

الظاهر غير مطلّق.

فإن قيل : فما تقولون فيمن تلفّظ بالطلاق ثمّ مات ، ولمي در هل نوى أو لمي نو ؟.

قلن�ا : إذا س�معنا تلفظ�ه بالطالق ولا إك�راه ولا أم�ارة لنف�ي الاخت�يار ، 
فالظاه�ر أن�ه وق�ع عن إيثار ونيّ�ة، وإنّما يخرج عن ه�ذا الظاهر إذا ق�ال لنا : )ما 
نو�يت الطلاق( وأنكر النيّة ودفعه�ا، فأما إذا مات عقيب القول فهو مطلّق على 

الظاهر، محكوم عليه في الشريعة بالفُرقة.

] 5/171[  مسألة : ومما انفردت به الامامية القول: بأن الطلاق في الحيض 
لاي قع. 

))) ساقط من  النسخة م .
))) في النسخة ض )مُسّراً ( .
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 ّالابن عليّة)))  فإنه روي  وخالف باقي الفقهاء في ذلك ، وذهبوا إلى وقوعه إ
عنه أنّ الطلاق في الحيض لاي قع ))) .

والحجّ�ة لنا بعد إجماع الطائفة، أنه لا خلاف في أن الطلاق في الحيض بدعة 
ومعص�ية وإن اختُلف في وقوعه ؛ لأنّ الله تعالى قال : ﴿فطلقوهن لعدتهن ﴾))) 
اع ف�يه، وإذا ثبت أن الطلاق في الحيض بدعة،  وا ذلك بالطهر الذي لا جُم وفّر�سّ
ومخال�ف لم�ا أمر الله تعالى بإيق�اع الطلاق عليه ، ثبت أنّه لاي ق�ع ؛ لأنّا قد بيّنا أنّ 

النهي بالعرف الشرعيي قت ضيالفساد وعدم الإجزاء.

))) إسماعيل بن إبراهيم بن مقسم الأسدي ، مولاهم أبو بشر البصري المعروف بابن علية، 
روى عن عبد العزيز بن صهيب وسليمان التيمي وحميد الطويل وابن عون ، وروى عنه 
ش�عبة وابن جريح وحماد بن زيد وغيرهم ولد س�نة ) 110 ه‍ ( ومات س�نة ) 193 ه‍ ( 

انظر تهذيب التهذيب 1 : 275 . 
))) ق�ال الن�ووي في المجم�وع 17 /77 : ) وأم�ا المح�رم فه�و طلاق الم�رأة المدخول بها في 
الحيض أو في الطهر الذي جامعها فيه قبل أني تب ينحملها ، ويسمى طلاق البدعة ، لقوله 
تع�الى )فطلقوهن لعدتهن (أي لوقت عدتهن ، ووق�ت العدة هو الطهر(. ثم قال في ص 
78 : )فان خالف وطلقها في الحيض أو الطهر الذي جامعها فيه وقع عليها الطلاق ، وبه 
قال أهل العلم كافة . وذهب ابن علية وهش�ام بن الحكم وبعض أهل الظاهر والشي�عة 
والقاضي أحمد ش�اكر من المش�تغل ينبمراجعة الكتب في عصرنا رحم�ه الله إلى أن الطلاق 

لاي قع (.
وق�ال ابن قدامة في المغن�ي 8 /237 - 238 : )فإن طلق للبدعة وهو أني طلقها حائضا 
أو في طهر أصابها فيه اثم ووقع طلاقه في قول عامة أهل العلم ، قال ابن المنذر وابن عبد 
البر لم يخالف في ذلك الا أهل البدع والضلال، وحكاه أبو نصر عن ابن علية وهشام بن 
الحكم والشيعة ، قالوا : لاي قع طلاقه لأن الله تعالى أمر به في قبل العدة فإذا طلق في غيره 

لمي قع( .
))) سورة الطلاق 65 : 1 .
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وأيضاً فإنّ الطلاق حُكم شرعي بغير ش�بهة ، ولا سبيل إلى إثبات الأحكام 
 ّالبأدلّ�ة شرع�ية، وق�د ثبت بالإ�جماع أنّ�ه إذا طلّق في طُه�ر مع باقي  الشرع�ية إ
الشرائ�ط وقع�ت الفُرق�ة ، ولمي ثبت مثل ذل�ك في طلاق الح�يض ، فيجب نفي 

وقوعه.

ويم�كن أن نُ�ورد عليهم على س�بيل المعارض�ة، بماي روونه م�ن أنّ ابن عُمر 
 ّىلالله عليه وآله عن ذلك فردّها  طلّق امرأته وهي حائض، فس�أل عُمر النبي ص

عليه ولمي ره شيئاً ))) ، وهذا صريح في عدم وقوعه وتأثيره.

فإن قالوا : المراد بذلك لمي ره إثمًا، أو لمي ره طلاقاً بائناً.

قلن�ا : الظاه�ر من لفظة ) شيء ( مع النفي عدم التأثيرات كلّها، ولو أراد ما 
ذكرتم لعدل عن هذه العبارة إلى أني قول: لمي ره إثمًا أو بائناً، على أنا نحمل ذلك 

على ما قلتم.

ل علىيجم عُه. وقلنا : لأنّ اللفظ إذا احتمل الكلُّمح 

ونُع�ارض أيضاً بماي روونه م�ن أن ابن عُمر طلّق امرأته وهي حائض، فقال 
 ّى�لّالله عليه وآله لعُم�ر أبيه : »مُ�رهُ فليراجعها، ثم ليدعه�ا حتى تطهر  النب�ي ص

))) واخ�رج مال�ك في الموط�أ 2 /576 حد�يث 53 ع�ن ناف�ع أن عب�د الله ب�ن عم�ر طلق 
 ّىلالله عليه وس�لّم . فس�أل عمر بن الخطاب  امرأته وهي حائض على عهد رس�ول الله ص
 ّىلالله عليه وسلّم : ) مره   ّىلالله عليه وس�لّم عن ذلك . فقال رسول الله ص رس�ول الله ص
فليراجعها، ثمي مسك�ها حتى تطهر ، ثم تحيض ، ثم تطهر ، ثم إن ش�اء أمس�ك بعد وإن 

شاء طلق قبل أني مسّ ، فتلك العدة التي أمر الله أني طلق لها النساء(.
وروي ذل�ك في مس�ند الش�افعي : 193، وس�نن ابي داود 1 /485 حد�يث 2179،  	
والسنن الكبرى 7 /414، وشرح معاني الآثار 3 /53. وفييجم ع نحو ما ذكر اعلاه .
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ث�م تح�يض ث�م تطهر ثم ليطلقها إن ش�اء «))) ، وأم�ر النبي عليه السالم ظاهره 
الوجوب، وإذا أمر بالمراجعة وأوجبها دلّ على أن الطلاق لمي قع.

ف�إن ق�يل : إذا كان الطالق في الح�يض لاي ق�ع ، ف�أيّ معنى لقول�ه :» مُرهُ 
 ّالبعد طلاق سبق ؟ فليراجعها«، والرجعة لا تكون إ

قلن�ا : معن�ى )فليراجعها ( أي :ي ردّها إلى منزل�ه ولاي فارقها، فإن ابن عُمر 
كان فارقه�ا واعتزلها لّم�ا طلقها في الحيض، وظنّ أن طلاق�ه واقع، فأخبره النبي 
عل�يه السالم بأنّ قوله غ ريمؤثّر، وأنّ الطالق ] 39 /أ [ لمي قع، وأمره بالعود 

إلى ما كان عليه. 

وق�دي قول أحدنا لم�ن تلفظ بما ظنّ أنه طلاق واق�ع، وليس هو على الحقيقة 
كذلك : رُدّ  زوجتك إليك وراجعها ولا تفارقها وليس هناك طلاق واقع.

 ّال ف�إن ق�يل : أي فرق ب ينترككم ظاهر قوله : » فليراجعها « الذي لاي فيد إ
الرجع�ة بع�د الطلاق ، وب ينتركنا ظاه�ر الإيجاب في قوله: » مُ�رهُ فليراجعها«، 

وحملنا ذلك على الاستحباب ليسلم ظاهر لفظ الرجعة؟

قلنا : الفرق ب ينالأمرين، أنّ ظاهر الأمر في الشريعة الوجوب ، وحمله على 
غيره مجاز ، وليس ظاهر لفظة ) رجوع (ي قت ضيوقوع الطلاق قبلها، لأنا قد بينا 
أن�ه قدي قال لمن لمي طلّق فأخرج امرأته واعتزلها ظناً أنه قد طلق ، ردها وراجعها 

وأعدها وذلك حقيقة غير مجاز.

] 6/172[ مس�ألة : ومما انف�ردت به الامامية القول: ب�أن الطلاق الثلاث 
بلفظ واحد لاي قع. 

))) انظر ما تقدم في المصادر السابقة .



421.................................................. كتاب الطلاق /حكم الطلاق الثلاث بلفظ واحد 

وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك ))) .
وقد روي أن ابن عباس وطاووساً )))ي ذهبان إلى ما تقوله الامامية))).  

وح�كى الطح�اوي في كت�اب الاختالف : أن الحج�اج بن أرط�اة  ))) كان 

))) مختصر اختلاف الفقهاء 2 /462. 
أقول : ذكر النووي في المجموع 17 /33 ما لفظه : ) أن الطلاق الثلاث بلفظ واحد كان  	
 ّىلالله عليه وسلّم وخلافة الصديق وصدراً من خلافة عمر( . طلقة واحدة في عهده ص
))) أب�و عب�د الرحمن ، ط�اووس بن كيس�ان اليماني ، من أبن�اء الفرس ، الحمريي الهمداني 
اليماني. روى عن ابن عباس وابن عمر ، وجابر بن عبد الله وغيرهم . وروى عنه الزهري 
وعمرو بن دينار وسليمان الأحول وغيرهم . مات سنة ) 106 ه‍ ( . المنهل العذب 1 / 

79 ، والتاريخ الكبير 4 /365 .
)))  روى مس�لم في صحيحه  4 /183، وأحمد بن حنبل في مس�نده 1 / 314، والحاكم في 
المس�تدرك على الصحيح ين2 /196، والبيهقي في الس�نن الكبرى 7 /336 باس�نادهم  
 ّىلالله عليه وسلّم وأبي  عن ابن عباس قال : ) كان الطلاق الثلاث على عهد رسول الله ص
بكر وس�نت ينمن خلافة عمر واحدة ، ثم قال عمر : إن الناس قد اس�تعجلوا ما كانوا فيه 

على أناة فلو أمضيناه عليهم فأمضاه عليهم (. 
أقول : وذكر ابن حجر في فتح الباري 9 /316 - 317 بعد ذكر الحديث المتقدم : )ومن 
طريق عبد الرزاق عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أبيه أن أبا الصهباء قال لابن عباس 
 ّىلالله عليه وسلّم وأبى بكر  أتعلم أنما كانت الثلاث تجعل واحدة على عهد رسول الله ص
وثلاثا من امارة عمر قال ابن عباس نعم. ومن طريق حماد بن زيد عن أيوب عن إبراهيم 
ابن ميسرة عن طاوس أن أبا الصهباء قال لابن عباس : ألمكي ن طلاق الثلاث على عهد 
 ّىلالله عليه وس�لّم واحدة؟ قال: قد كان ذلك، فلما كان في عهد عمر تتابع  رس�ول الله ص

الناس في الطلاق فأجازه عليهم(. 
))) أبو أرطاة ، الحجاج بن ارطاة النخعي الكوفي ، س�مع عطاء بن أبي رباح وغيره ، وكان 
م�ن حف�اظ الحديث ، ومن الفقهاء ، اس�تفتي وهو ابن س�ت عشرة س�نة ، وولي القضاء 
بالبرصة ....كاني ق�ع في أبي حنيف�ة ، توفي س�نة خمس نيومائة بالري . وف�يات الأعيان 

.  55/2
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يقول: ليس الطلاق الثلاث بشيء ))) . 

وحُ�كي في هذا الكت�اب ، عن محمد بن إس�حاق ))) أنّ الطلاق الثلاثي ردّ 
إلى واحدة ))) .

دليلنا بعد الإجماع المتردّد أن نُدل على أن المشروع في الطلاق إيقاعه متفرقاً.

وقد وافقنا مالك وأبو حنيفة على أن الطلاق الثلاث في الحال الواحدة محرّم 
ماي ذهبان مع ذلك إلى وقوعه ))).   ّالأنّه مخالف للسنة إ

وذهب الشافعي إلى أنّ الطلاق الثلاث في الحال الواحدة غير محرّم ))) .

تَانِ ﴾ )))  ولم  وال�ذيي دلّ على صحة ما ذهبنا إليه قوله تعالى: ﴿ الطَّلَاقُ مَرَّ
�يرد بذل�ك الخبر ؛ لأنه لو أراده لكان كذباً ، وإنّ امأراد الأمر، فكأنه قال: طلقوا 

))) مختصر اختلاف الفقهاء 2 /462، ومغني المحتاج 3 /311 حكاه عنه ايضاً . 
))) أبو بكر ، محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة السلمي النيسابوري ، روى عن علي بن 
حجر وابن راهويه ومحمود بن غيدان ، وروى عنه البخاري ومس�لم ومحمد بن عبد الله 
ابن عبد الحكم وأبو علي النيسابوري ، تفقه على المزني مات سنة 311 . شذرات الذهب 

2 /262 ، ومرآة الجنان 2 /264 ، ومعجم المؤلف ين9 /39.
))) مختصر اختلاف الفقهاء 2 /462، وقال الجصاص في أحكام القرآن  1 /469 : )وذكر 
بشر بن الوليد عن أبيي وسف أنه قال : كان الحجاج بن أرطاة خشناً ، وكاني قول: طلاق 

الثلاث ليس بشيء . وقال محمد ابن إسحاق : الطلاق الثلاثي رد إلى الواحدة(.
))) المبس�وط للسرخ سي6 /4  56 - 57 ، والهداية للمرغيناني 1 /227 ، وبداية المجتهد 

2 /63 ، والمجموع  17 /87 ، وحلية العلماء 7 /22 .
))) المجم�وع  17 /84 - 86 ، ومغن�ي المحت�اج 3 /311 ، والرساج الوه�اج : 421 ، 

وبداية المجتهد 2 / 63 ، وأحكام القرآن للجصاص 2 /75.
))) سورة البقرة 2 : 229 .
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مرتني، ويج�ري مجرى قوله تعالى: ﴿ وَمَن دَخَلَهُ كَانَ آمِناً ﴾ ))) ، والمراد يجب أن 
ع الطلاق في كلمة   ّالواحدة بعد أخرى، وم�ن جَم تؤمن�وه، والمرت�ان لا تكونان إ
واح�دة لا�كي ون مطلّقا مرتين، كما أنّ من أعط�ى درهم يندفعة واحدة لمي عطهما 

مرتين.

ف�إن قيل : العدد إذا ذُكر عقيب الاس�م لمي قتضِ التفر�يق، مثاله إذا قال له: 
)عيّل مائة دره�م ( مرت�ان. وإذا ذكر العدد عق�يب فعل اقت ىضالتفريق مثاله: 
)أدخل الدار( مرتين، أو )ضربت( مرتين، والعدد في الآية عقيب اسم لا فعل.

تَانِ ﴾ )))  معن�اه طلقوا مرتين،  قلن�ا : ق�د بيّن�ا أنّ قوله تعالى: ﴿ الطَّاَلقُ مَرَّ
فالعدد مذكور عقيب فعل لا اسم.

ف�إن ق�يل : إذا ثبت وجوب تفريق الطلاق ، ف الفرق ب ينأنكي ون في طهر 
واحد أو طهرين ، وأنتم لا تجيزون تفريقه في طهر واحد.

 ّال قلن�ا : إذا ثبت وجوب التفر�يق، فكلّ من أوجبهي ذهب إلى أنّه لاكي ون إ
في طهرين.

 َالتَدْرِي لَعَلَّ  فإن قيل : فإذا كان الثلاث لاي قع، فأي معنى لقوله تعالى: ﴿ 
ْ�دِثُ بَعْ�دَ ذَلِ�كَ أَمْرًا ﴾ ))) ، وإنّما المراد أنك إذا خالفت السُ�نة في الطلاق،   اَّهللَُحي 
وجمع�ت ب نيالثلاث ، وتعديت م�ا حدّه الله تعالى ، لم تأمن أن تتوق نفس�ك إلى 

المراجعة فلا تتمكن منها.

))) سورة آل عمران 3 : 97 .
))) سورة البقرة 2 : 229 .
))) سورة الطلاق 65 : 1 .
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ْدِثُ بَعْدَ ذَلكَِ أَمْرًا ﴾ ))) مجمل غير   َالتَدْرِي لَعَلَّ اللهُحي  قلنا : قوله تعالى: ﴿ 
، فمن أين لكم أنه أراد ما ذكرتم ؟ والظاهر غير دال على ما هو الأمر الذي  مبّني
يحدث�ه الله تعالى ، والأش�به بالظاه�ر أنكي ون ذلك الأمر ال�ذي يحدثه الله تعالى 
متعلّق�ا بتع�دي حدود الله، ] 39 /ب [ لأنه تعالى ق�ال: ﴿ تَلِْكَ حُدُودُ الله وَمَن 
ْدِثُ بَعْدَ ذَلكَِ أَمْرًا ﴾)))  ولشبه  يَتَعَدَّ حُدُودَ اللهَ قَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ َال تَدْرِي لَعَلَّ اللهُحي 
أن�كي ون المراد : لا تدري م�ا يحدثه الله تعالى من عقابيُ عجّله في الدنيا على من 
تعدّى حدوده. وهذا أش�به مما ذكروه، وأقل الأحوال أنكي ون الكلام يحتمله ، 

فيسقط تعلقهم.

ْدِثُ بَعْ�دَ ذَلكَِ أَمْرًا ﴾ )))   َالتَدْرِي لَعَلَّ اللهُحي  وق�د ق�يل : إن قوله تع�الى :﴿ 
متعلق بالنهي عن إخراجهن من بيوتهن لئلاي بدو له في المراجعة، وهذا أيضاّ مماّ 

يحتمله الكلام، فمن أين لهم أنّ المراد ما ذكروه ؟

وقد تعلّقوا في أنّ الطلاق الثلاث في حال واحدة ليس ببدعة، بما رواه سهل 
 ّىلالله عليه وس�لّم ب ينالزبير  ابن س�عد الس�اعدي))) قال : لاعن رس�ول الله ص
العجلاني))) وزوجته، فلما تلاعنا ، قال الزوج : إن أمسكتها فقد كذبت عليها ، 

))) سورة الطلاق 65 : 1 .

))) سورة الطلاق 65 : 1 .

))) سورة الطلاق 65 : 1 .
))) س�هل بن س�عد ب�ن مالك . . . اب�ن الخزرج الأنصاري الس�اعدي ، ع�اش حتى أدرك 
الحج�اج ، وختمه في عنق�ه فيمن ختم إذلالًا له لعدم نصرته عثمان . روى عنه أبو هريرة 
وسعيد بن المسيب والزهري وأبو حازم وغيرهم . هذا وكان اسمه حزن ، فسماه رسول 

 ّىلالله عليه وآله سهلًا ، أسد الغابة 2 : 366 والإصابة 1 : 324 و 2 : 131. الله ص
)))ي ظهر من احاديث اللعان التي رويت من طرق واس�انيد مختلفة ان اللعان قد وقع لعدة 
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هي طالق ثلاثاً، فقال النبي عليه وآله السلام : »لا سبيل لك عليها « ))) .

وموض�ع الاس�تدلال منه أن العجالني كان قد طلّق في وق�ت لمكي ن له أن 
 ّنيله النبي عليه وآله السالم حُكم الوقت، وأنه ليس  يطلق فيه ، فطلق ثلاثاً، فب
 ّنيله حُكم العدد، ولو كان ذلك العدد محرّماً وبدعة لبيّنه. له أني طلّق فيه، ولمي ب

والجواب : أنّه لا دلالة للش�افعي في هذا الخبر، لأن الفُرقة بلعان الزوج قد 
كانت واقعة عنده، وإنّما تلفظ بالطلاق الثلاث بعد ما بانت منه، فلمكي ن لقوله 

حكم.

 ّالأنكر النبي عليه السالم على العجلاني التلف�ظ بالثلاث في  ف�إن قال : ف�أ
وقت واحد ؟

 ّالأنكر النبي عليه السلام عليه اعتقاده أن طلاقهي ؤثر بعد اللعان ؟  قلنا : فأ
والعذر في ترك إنكاره هذا هو العذر في ترك إنكار ذاك.

من الصحابة ، فقد روى ذلك س�هل بن س�عد الساعدي وعن ابن عباس وعن ابن عمر 
وغيرهم وبالفاظ مختلفة ، وقد نُسب اللعان تارة الى عويمر العجلاني وامراته ، وتارة الى 
ابن�ي العحالني وثالثة الى العجلاني وامراته من دون اني ذك�ر احدهما، ورابعة الى رجل 
من الانصار وزوجته ، وخامس�ة الى هلال بن امية وزوجته . ولم اقف على اس�م الزبير في 

الروايات في المصادر المتوفرة . أمّا عويمر فهو :
عويمر بن الحارث بن زيد بن جابر بن الجد بن العجلان،ي عرف بابن أبي أبيض العجلاني   	
الأنصاري ، صاحب اللعان الذي رمى زوجته بشريك بن س�محاء ، فلاعن رس�ول الله 
 ّىلالله عليه وآله وسلّم بينهما ، وذلك في شعبان سنة تسع لما قدم من تبوك . أنظر : أسد  ص

الغابة 4 / 158 ، تهذيب التهذيب 8 /155 برقم 315
))) انظر مسند الشافعي : 258، وسنن سعيد بن منصور 1 /359 حديث 1556، ومسند 
احمد ابن حنبل 2 /11، وصحيح البخاري 6 /186، وصحيح مسلم 4 /207، وسنن 

ابي داود 1 /503 حديث 2257 وغير ذلك الكثير.
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على أنّ خبر العجلاني وما أشبهه من الأخبار خبر واحد، وقد بينا أنّ أخبار 
الآح�اد لا توجب علمًا ولا عملًا، وهو مع�ارض بأخبار كثيرة تتضمن أنّ إيقاع 

التطليقات الثلاث في الحال الواحدة بدعة، وخلاف السّنة ))).

فإن احتج مني ذهب إلى أنّ الطلاق الثلاثي قع وإن كان بدعة ، بما روي في 
حديث ابن عمر من أنه قال للنبي عليه السالم : أرأيت لو طلقتها ثلاثاً ؟ فقال 

عليه السلام : »إذن عصيت ربّك ، وبانت منك امرأتك« ))) .

فالذيي بطل ذلك أنه لا تصريح في قوله : أرأيت لو طلقتها ثلاثاً بأنني كنت 
أفع�ل ذلك بكلمة واحدة وحال�ة واحدة، ويجوز أنكي ون مراده أننيّ لو طلقتها 
ثلاث�اً في ثلاث�ة أطهار تخللها المراجعة ، ولا شُ�بهة في أن من طلّ�ق امرأة ثلاثاً في 

ثلاثة أطهار أنّهي سمى مطلقاً ثلاثاً.

ف�إذا ق�يل : لا فائ�دة على ه�ذا الوجه في قول�ه عليه السالم : »إذن عصيت 
ربّك، وبانت منك امرأتك« .

قلنا : يحتمل ذكر المعصية أمرين : أحدهما أنكي ون النبي عليه السالم كان 
يعلم من زوجة ابن عمر خيراً وبراًي قتضيان المعصية بفراقها.

والأم�ر الآخ�ر: أنه مكروه للزوج أن يخرج نفس�ه م�ن التمكن من مراجعة 
المرأة ، لأنّه لاي دري كيفي نقلب قلبه، وربما دعته الدواعي القوية إلى مراجعتها، 

))) تقدمت الاشارة اليه في الهامش فلاحظ .
))) انظر المجموع 17 /87 قال فيه : )وروى أن ابن عمر قال للنبي صلى الله عليه وس�لّم: 
أرأيت لو طلقتها ثلاثا ؟ فقال صلى الله عليه وسلّم : )أبنت امرأتك وعصيت ربك( .

وفي المغن�ي 8 /241 : ) وفي حد�يث اب�ن عمر قال قلتي ا رس�ول الله أرأيت لو طلقتها 
ثلاثا ؟ قال ) إذا عصيت ربك وبانت منك امرأتك (
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فإذا أخرج أمرها مني ده ربّما همّ بالمعصية، ومن أبان زوجته بالتطليقات الثلاث 
في الأطه�ار الثلاثة والمراجعة في خلال ذلك فهو محرّم لها على نفس�ه حتى تنكح 

زوجاً غيره، ووجه كراهية ذلك له ما ذكرناه.

وج�واب ث�ان في تأويل الخبر، وه�و: أن نحمل قوله عليه السالم : » بانت 
زوجت�ك« على أنها إذا خرجت من العدة بانت، فإن المطلق ثلاثاً ]40/أ [ بلفظ 
واح�دي ق�ع من�ه تطليقة واح�دة على الصح�يح من مذهبن�ا، فإذا طلّقه�ا بكلمة 
 ّامعصى ربه ؛ لأنه أبدع بالجمع  واح�دة ثلاث�اً وخرجت من العدّة بانت منه، وإن

ب ينالتطليقات الثلاث في الحالة الواحدة.

فإن تعلقوا أيضاً بما رووه من أن عبد الرحمن))) طلق امرأته تماضر))) ثلاثا))).

فجوابه�م : أن�ه يج�وز أنكي ون طلقه�ا في أطهار ثلاثة م�ع مراجعة تخللت، 
وليس في ظاهر الخبر أنه طلقها بلفظ واحدٍ أو حالة واحدة.

))) أب�و محمد، عبد الرحمن بن عوف بن عبد بن الحارث الزهري القرشي ، أس�لم وصحب 
 ّىلالله عليه وآله وس�لّم وش�هد بدرا وس�ائر المشاهد ، اس�تخلفه عمر على الحج  النبي ص
 ّى�لّالله عليه وآله وس�لّم ، وعن عمر ، وعنه اب�ن عمر ، وأنس  س�نة. روي ع�ن النبي ص
ابن مالك ، وأبو س�لمة ، والمس�ور بن مخرمة . مات س�نة 32 ه‍ـ . أنظر : الإصابة في تمييز 
الصحابة 2 : 416 / 5179 ، وأس�د الغابة 3 /313 ، والطبقات الكبرى لابن س�عد 

124/3 ، ورجال الطوسي : 22 .
))) تم�اضر بن�ت الأصب�غ بن عم�رو بن ثعلب�ة الكلبية ، وق�يل هي : تماضر بن�ت رباب بن 
الأصبغ ، تزوجها عبد الرحمن بن عوف ح يندعاهم إلى الإسلام ، فقيل: إنها أول كلبية 

نكحها قرشي . انظر الإصابة 4 /255.
))) سنن الدارقطني 4 /12 حديث 33 .
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وه�ذه الطريق�ة الت�ي س�لكناهاي مكن أن تنرص)))  في�يجم ع أخبارهم التي 
يتعلّق�ون به�ا مماي تضمن وقوع طلاق ثلاث، فق�د فتحنا طريق الكلام على ذلك 

كلّه ونهجناه ، فلا معنى للتطويل بذكريجم ع الأخبار.

ع ىلأنّ أخباره�م معارضة بأخبار موج�ودة في رواياتهم وكتبهم تقت ضيأن 
الطلاق الثلاث لاي قع. 

منه�ا : م�ا رواه ابن سيرين أنّه قال: حدثن�ي من لا أتهم أنّ اب�ن عمر طلّق 
امرأته ثلاثاً وهي حائض ، فأمره النبي عليه السلام بأني راجعها ))) .

وب امرواه الحس�ن ق�ال: أتي عم�ر برجل ق�د طلق امرأت�ه ثلاثاً بف�م واحد، 
فرده�ا عل�يه ، ثم أتي بعد ذل�ك برجل آخر طلّ�ق امرأته ثلاثاً بف�م واحد فأبانها 
منه، فقيل له: إنّك بالأمس رددّتها عليه، فقال: خشي�ت أني تتابع فيه السك�ران 

.(( والغيران)))
وروي ع�ن اب�ن عباس أنّه كاني قول: إنّ الطلاق كان على عهد رس�ول الله 
 ّى�لّالله عليه وآله وعهد أبي بكر وصدر من إمارة عمر طلاق الثلاث واحدة ،  ص

))) في النسخة م ) تطرد (.
))) صحيح مسلم 4 /181، والسنن الكبرى 7 / 334.

)))الغيران :جم ع غار في الجبال ،ي عني الذيي سكن في الكهوف والغارات .
))) قال الشيخ المفيد في الفصول المختارة : 177 : ) وأما قول عمر بن الخطاب : فلا خلاف 
أن�ه رف�ع إليه رجل مد طلق امرأته ثلاثا فأوجع رأس�ه ثم ردها إليه ، وبعد ذلك رفع إليه 
رج�ل ق�د طلق كالأول فأبا�نها منه . فقيل له في اختلاف حكم�ه في الرجل ين. فقال : قد 
أردت أن أحمله على كتاب الله عز اسمه ولكني خشيت أني تتابع فيه السكران والغيران. 
فاعرتف ب�أن المطلق�ة ثلاثا ترد إلى زوجها على ح�كم الكتاب وأنه إنما أبا�نها منه بالرأي 

والاستحسان(.
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ثم جعلها عمر بعد ذلك ثلاثاً ))) .

وروى عكرمة ، عن ابن عباس قال : )طلّق ركانة بني زيد))) امرأته ثلاثاً في 
مجلس واحد، فحزن عليها حزناً ش�ديداً، فس�أله رسول الله عليه السلام: »كيف 
طلقته�ا «؟ فق�ال: طلقتها ثلاثاً، قال:» أفي مجلس واح�د« ؟ قال: نعم، قال عليه 

السلام: » إنّما تلك واحدة فأرجعها إن شئت « قال: فراجعها ())) 

))) روى مس�لم في الصحيح  4 /183، وأحمد بن حنبل في مس�نده 1 / 314، والحاكم في 
المس�تدرك على الصحيح ين2 /196، والبيهقي في الس�نن الكبرى 7 /336 باس�نادهم  
 ّىلالله عليه وسلّم وأبي  عن ابن عباس قال : ) كان الطلاق الثلاث على عهد رسول الله ص
بكر وس�نت ينمن خلافة عمر واحدة ، ثم قال عمر : إن الناس قد اس�تعجلوا ما كانوا فيه 

على أناة فلو أمضيناه عليهم فأمضاه عليهم (. 
أقول : ذكر ابن حجر في فتح الباري 9 /316 - 317 بعد ذكر الحديث المتقدم : )ومن  	
طريق عبد الرزاق عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أبيه أن أبا الصهباء قال لابن عباس 
 ّىلالله عليه وس�لّم وأبي  أتعل�م أن امكان�ت الثلاث تجعل واح�دة على عهد رس�ول الله ص
ب�كر وثلاثا من ام�ارة عمر قال ابن عباس : نعم. ومن طريق حماد بن زيد عن أيوب عن 
إبراه�يم ابن ميسرة عن طاوس أن أبا الصهب�اء قال لابن عباس : ألمكي ن طلاق الثلاث 
 ّىلالله عليه وس�لّم واحدة؟ قال: قد كان ذلك، فلما كان في عهد  على عهد رس�ول الله ص

عمر تتابع الناس في الطلاق فأجازه عليهم( .
لب بن عبد من�اف بن قصّي القرشي المطلبي . كان  ))) ركان�ة بن عبدي زيد بن هاش�م بن المطَّ
 َّى�لَّالله عليه  م�ن مس�لمة الفتح ، وكان من أش�دّ الناس ، وهو الَّذي س�أل رس�ول الله ص
 َّىلالله عليه وسلّم  وس�لّم أني صارعه ، وذلك قبل إسالمه ففعل وصرعة رس�ول الله ص
 َّىل ق امرأته س�هيمة بنت عويمر بالمدينة البتّة ، فس�أله رس�ول الله ص مرت ينأو ثلاثا ، وطلَّ
الله عليه وس�لّم ما أردت بها ؟ي س�تخبره عن نيته في ذلك . فقال : أردت واحدة . فردّها 
 َّىلالله عليه وس�لّم على تطليقت ين، وتوفى ركانة في أول خلافة معاوية س�نة  عليه النبي ص

اثنت ينوأربعين. قاله ابن عبد البر في الاستيعاب  2 507 برقم 801 .
))) روى احم�د ب�ن حنبل في مس�نده 1 /265 بس�نده عن عكرمة مولى اب�ن عباس عن ابن 
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والأخبار المعارضة لأخبارهم أكثر من أن تحصى.

] 7/173 [ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت ب�ه الامام�ية القول ب�أنّ : الطلاق بعد 
 ّالبعد تخلل المراجعة بجماع. الطلاق وإن كان في طهرين أو طهر واحد لاي قع إ

والفقهاء كلّهم يخالفون في ذلك ؛ لأنّ أبا حنيفة وإن جعل ذلك بدعة ، فإنّه 
يذهب إلى وقوعه ولزومه ))) .

عباس قال : طلق ركانة بن عبدي زيد أخو بنى مطلب امرأته ثلاثا في مجلس واحد، فحزن 
 ّىلالله عليه وسلّم كيف طلقتها؟ قال طلقتها  عليها حزنا شديدا . قال فسأله رسول الله ص
ثلاث�ا .ق�ال : فق�ال في مجلس واحد ؟ ق�ال : نعم . قال : فإنما تلك واح�دة ، فارجعها ان 

شئت. قال: فرجعها . 
وروى نحوه البيهقي في الس�نن الكبرى 7 /339 . وابن عبد البر في الاس�تذكار 6 /9 ،  	

والجصاص في أحكام القرآن 1 /470.
وق�ال الن�ووي في المجم�وع 17 /131 : ) وقد اس�تدل القائلون بأن�ه لاي قع من المتعدد  	
إلا واح�دة ب اموقع في حديث ابن عباس عن ركان�ة أنه طلق امرأته ثلاثا في مجلس واحد 
 ّىلالله عليه وس�لّم كيف طلقتها ؟ فقال ثلاثا  فحزن عليها حزنا ش�ديدا ، فس�أله النبي ص
 ّىلالله عليه وس�لّم : إن امتلك واحدة فارتجعها " أخرجه أحمد  في مجل�س واحد فقال له ص

وأبوي على وصححه( .
))) قال ابن قدامة في المغني 8 /483 : ) تحصل الرجعة بالوطئ سواء نوى به الرجعة أو لم 
ينو اختارها ابن حامد والقاضي وهو قول سعيد بن المسيب والحسن وابن سيرين وعطاء 
وط�اوس الزه�ري والثوري والأوزاع�ي وابن أبي ل ىليوأصحاب الرأي ق�ال بعضهم 
وبش�هد ، وقال مالك وإس�حاق تكون رجعة إذا أراد به الرجعة لأن هذه مدة تف ضيإلى 
بينونة فترتفع بالوطئ كمدة الايلاء ولان الطلاق سبب لزوال الملك ومعه خيار فتصرف 
المالك بالوطئي منع عمله كوطئ البائع الأمة لمبيعة في مدة الخيار ، وذكر أبو الخطاب أننا 
إذا قلن�ا الوط�ئ مباح حصل�ت الرجعة به كماي نقطع به التوك�يل في طلاقها، وإن قلنا هو 

محرم لم تحصل الرجعة به لأنه فعل محرم فلاكي ون سببا للحل كوطئ المحلل(.
وقال أيضاً في ص : 495 : )وان طلقها ثم راجعها ثم طلقها قبل دخوله بها ففيه روايتان  
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والحجّة لنا بعد إجماع الطائفة، أنّا قد دللنا على أنّ إيقاع الطلاق بعد الطلاق 
من غير مراجعة بدعة وخلاف السُنةّ، وقد بيّنا أنّ التحريم في الشرعي تبعه الفساد 

ونفي الأحكام الشرعية.

وأيض�اً فإنّ من طلّق على الترتيب الذي ذكرناه وقع طلاقه وأثّر ، ومن أتبع 
الطالق بالطالق من غير مراجع�ة لا إجماع عليه، ولا دليل ع ىلوقوع طلاقه، 

فيجب أن يحكم بنفيه.

ف�إن ق�يل : كيف تذهب�ون إلى أنّ المطلّق ثلاثاً بكلمة واح�دة تقع من طلاقه 
واحدة ، وهو مُبدعٌ مخالفٌ للسنةّ، وعندكم أن البدعة لاي لحقها حكم شرعي ؟

قلن�ا : إنّ امأبدع منجم ع ب ينالثلاث في ضمّ قول�ه: )ثلاثاً ( إلى قوله : ) أنتِ 
طال�ق(، فألغينا م�ن كلامه ما هو خلاف السّ�نة ، وهو قوله: )ثلاثاً ( وأس�قطنا 
حكم�ه ، وأوجبنا وقوع تطليقة واح�دة، لأنّه بقوله : ) أنتِ طالق( متلفظ بلفظ 

الطلاق المسنون فيه، فيجب إذا تكامل باقي الشرائط أن تقع واحدة. 

وج�رى ذل�ك مجرى أني قول : ) أنتِ طالق (، ويتب�ع ذلك بلفظ لا تأثير له 
مث�ل قول�ه: ) وقام زيد، ودخلت ال�دار(، وقد علمنا أنه لو أتب�ع ذلك بشيء مماّ 
ذكرناه، لم يخرج لفظه بالطلاق من أنكي ون واقعاً، وإن أتبعه بهذيان لا حكم له.

أحدهم�ا : تبن�ي ع ىلما مضى من العدة نقله�ا الميموني وهي اخت�يار أبي بكر وقول عطاء 
وأح�د قولي الش�افعي لأنهما طلاقان لمي تخللهما دخول به�ا فكانت العدة من الأول منهما 
ك امل�و لمي رتجعه�ا ولان الرجعة لمي تصل بها دخ�ول فلم يجب بالطلاق منه�ا عدة كما لو 

نكحها ثم طلقها قبل الدخول . 
والثان�ية : تس�تأنف العدة نقله�ا ابن منصور وه�ي أصح وهذا قول ط�اوس وأبي قلابة 
وعمرو بن دينار وجابر وس�عيد بن عبد العزيز واس�حق وأبي ثور وأبي عبيد وأصحاب 

الرأي وابن المنذر وقال الثوري أجمع الفقهاء على هذا(
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فإذا قيل : لمي سنّ له أني قول لها : ) أنتِ طالق ( ثمي قول : ) ثلاثاً ( فيجب 
أن لاي قع طلاقه.

قلنا : ]40 /ب [ ولمي س�نّ له أني قول لها: )أنتِ طالق( ثُمّي ش�تمها ، ومع 
ذل�ك ل�و فعل خالف الس�نة ووقع طلاقه ؛ لأنّا ق�د بيّنا أنّه ما خالف الس�نة فيما 
وق�ع به الطلاق وإنّ امخالفها في غيره، ومخالفوناي وقع�ون الطلاق باللفظ الذي 

خولفت به السنة))).

 ّال ] 8/174 [  مسألة : ومما انفردت به الامامية قولهم: إنّ الطلاق لاي قع إ
بالتع ينيوالتمييز، فإذا قال الرجل لأربع نسوة : ) إحداكن طالق( ، فكلامه لغوٌ 

لا حكم له في الشريعة.

وق�ال أبو حنيف�ة وأصحابه والث�وري وعثمان البت�ي))) والل�يث : إذا لمي نو 
نَّ ش�اء فيوقع الطالق عليها، والباقيات  واح�دة بعينها ح ينقال ، فإنّه يختار أّهي

نساؤه ))) .

))) تقدمت الاشارة اليه في المسائل السابقة فلاحظ.
))) عثمان البتي ، فقيه البصرة ، أبو عمرو ، بياع البتوت ، اس�م أبيه مس�لم ، وقيل : أس�لم ، 
وقيل : سليمان ، وأصله من الكوفة حدث عن أنس بن مالك ، والشعبي ، وعبد الحميد 
ابن س�لمة ، والحس�ن . وعنه : ش�عبة ، وسفيان ، وهشي�م ويزيد بن زريع ، وابن علية ، 
وعيس�ى بني ونس . وثقه أحمد ، والدارقطني ، وابن س�عد ، وابن مع ين، فيما نقله عباس 
عن�ه . وروى معاو�ية ب�ن صالح عن ابن مع ين: ضعيف . وقال أبو حاتم : شي�خكي تب 
حديث�ه . وق�ال ابن س�عد : له أحاد�يث ، كان صاحب رأي وفقه . قاله الذهبي في س ري

اعلام النبلاء 6 /148 - 149 برقم 60 .
))) المبسوط 6 /123، والمغني 7 /232.

وقال الامام يحيى بن الحس  نيقي الاحكام 1 /438 : ) من كان له نس�وة ثلاث أو أربع   	
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وقال مالك : إذا لمي نو واحدة بعينها طلّق عليهيجم ع نسائه ))) .

وقال الش�افعي : إذا قال لامرأتيه : )طالقٌ إحداكما طالقٌ ثلاثاً (، مُنع منهما 
 ّني، فإن قال : لم أرد هذه. كان إقراراً منه بالأخرى ))) . حتىي ب

والحجّ�ة لنا على صحة ما ذهبن�ا إليه : الإجماع المت�كرر، وأيضاً فإنّ الطلاق 
ح�كم شرعي، وقد ثبت وقوعه ولزومه مع التعيني، ولا دليل قاطع على وقوعه 

مع الجهالة ، فيجب نفي وقوعه.

وأيضاً فلا خلاف في أن المشروع في الطلاق تسمية المطلّقة ، والإشارة إليها 
بعينه�ا ، ورفع الجهالة عنه�ا، وإذا لمي فعل ذلك فقد تعدّى المشروع، وقد بيّنا أنّ 

الفساد تابع لما خالف الشرع.

ومذهب مالك أبعد من مذهب الجماعة ؛ لأنه إنّما طلّق واحدة وإن كانت لا 
بعينها ، فيكفي طلّق عليهيجم ع نس�ائه ؟ وقول غيره من الفقهاء في هذه المس�ألة 

أقرب إلى الصواب.

] 9/175 [ مس�ألة : وممّ�ا انفردت به الامام�ية أنّ تعليق الطلاق بجزء من 
أجزاء المرأة ، أي جزء كان لاي قع فيه الطلاق.

وخالف باقي الفقهاء في ذلك))). 

فأوقع الطلاق على واحدة منهم ولمي علم أيتهن هي ، ولمي نو طلاق واحدة بعينها وجب 
عل�يه أني طلقه�ن كلهن تطليقة تطليقة ، ثم إن أح�ب راجعهن كلهن ، وإن أحب راجع 

بعضهن ، ولا نرى أنه يجوز له غير ذلك(.
))) المدونة الكبرى 3 /15، والمجموع 17 /249 .

))) الام 5 /280، والمجموع 17 /249 .
))) مختصر اختلاف العلماء 2 /410.
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 ّر�بّبه عنجم لة   ّالزف�ر : إذا علّق الطلاق بماي ع فق�ال أب�و حنيفة وأصحاب�ه إ
البدن مثل الرأس والجس�د واليدين ، أو عن جزء ش�ائع مثل : رُبعكِ أو نصِفكِ 

وقع الطلاق، ولاي قع بما عدا ذلك ))) .

وقال الش�افعي : إذا علّقه بكلّ بعض من أبعاضها مثل :ي دكِ أو رجلكِ أو 
شعركِ أو غير ذلك من الأبعاض وقع الطلاق. ووافقه على ذلك ابن أبي ليلى))) 

وزفر ومالك والليث وابن حيّ ))) .

دليلنا على ما ذهبنا إليه بعد إجماع الطائفة أنّ تعليق الطلاق ببعضها ليس من 
الألفاظ المشروعة في الطلاق ، فيجب أن لاي قع.

وأيضاً فإنّ الطلاق حكم شرعي، وقد ثبت أنّه إذا علّقه بها وكملت الشرائط 
وقع، ولمي ثبت أنه إذا علّقه ببعضها وقع، والحكم الشرعي يجب نفيه بانتفاء دليل 

شرعي عليه.

))) مختصر اختلاف العلماء 2 /410، والمبسوط 6 /89 ، والمجموع 17 /94.
))) أب�و عب�د الرحمن ، محمد ب�ن عبد الرحمن ب�ن أبي ليلى الأنصاري ، ق�اضي الكوفة ، تفقه 
على الش�عبي ، والحكم بن عيينة . وأخذ عنه الفقه س�فيان بن س�عيد الثوري ، والحس�ن 
اب�ن صال�ح بن ح�ي . مات س�نة ) 148 ه‍ ( . طبق�ات الفقه�اء : 64 ، والتاريخ الكبير 

162/1، وتهذيب التهذيب 9 /301.
))) مختصر المزني  : 194، ومختصر اختلاف العلماء 2 /410.

وقال النووي في المجموع 17 /94 : ) إذا أضاف الطلاق إلى جزء منها معلوم أو مجهول 
أو إلى عوض من أعضائها بأن قال : نصفك أو بعضك أوي دك أو رجلك أو ش�عرك أو 
ظف�رك طال�ق ، فإنها تطل�ق ، وقال أبو حنيف�ة : إذا أضاف الطلاق إلى ج�زء منها معلوم 
أو مجه�ول أو إلى خمس�ة أعضاء وهي الرأس والوجه والرقب�ة والظهر والفرج وقع عليها 

الطلاق ، وان أضاف الطلاق إلى سائر أعضائها وقع عليها الطلاق (.
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قْتُمُ النِّسَ�اء ﴾)))   َا النَّبيُِّ إذَِا طَلَّ ومماّي مكن أني س�تدل به قوله تعالى: ﴿ يَا أَُّهي
فجع�ل الطالق واقعاً بماي تناوله اس�م النس�اء، وال�يد والرج�ل لاي تناولهما هذا 

الاسم بغير شُبهة.

وف�رّق أب�و حنيفة ب نيالرقبة والرأس والف�رج، وب ينال�يد والرجل؛ لأنهم 
يقولون : )عنده كذا وكذا رأساً من العبيد والإماء(، و) كذا وكذا رقبة (، و)كذا 
وك�ذا فرج�اً ( غير صح�يح ؛ لأنّيجم ع ما ذك�روه مجاز واس�تعارة، وكلامنا على 
 ّرببها أيضاً عنيجم ع البدن ؛ لأنهم رووا عن النبي عليه  الحقائق. ولأنّ اليد قدي ع
السالم أنّه قال :» على اليد ما أخذت حتى ترده« )))  وأراد به الجملة . وقال الله 
 َامكَسَ�بَتْ أَيْدِكُيمْ﴾))) وإنّما  بٍَ ﴾))) ، وقال تعالى : ﴿فَب َهل ِيب تع�الى :﴿ تَبَّتْيَ �دَا أَ

أراد الجملة دون البعض.

))) سورة الطلاق 65 : 1.
))) الفص�ول في الاص�ول للجص�اص  1 /54، والمجم�وع 14 /227،  وبدائ�ع الصنائع 
201/6، والمغني 5 /423. كما ورد الحديث بلفظ آخر ايضاً قال : »على اليد ما أخذت 
حت�ى ت�ؤدي« . رواه الترمذي في س�ننه 2 /369 حديث 1284 وغيره عن س�مرة عن 
 ّىلالله عليه وس�لّم، ثم قال الترمذي : )هذا حديث حس�ن صحيح (. وأخرجه  النبي ص
أحمد بن حنبل في مس�نده  5 / 12، وس�نن ابي داود 2 / 155 حديث 3561، واخرجه 
اب�ن ماج�ة في س�ننه 2 /802 حديث 2400 وغريه بلفظ : » على ال�يد ما أخذت حتى 

تؤديه «.
)))  سورة المسد 111 : 1.

))) سورة الشورى 42 : 30 .





كتاب الظهِار
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] 1/176[ مسألة : ]41/أ [ ومماّ انفردت به الامامية القول بأن الظِهار))) 
 ّالمع القصد والنيّة.  لاي ثبت حكمه إ

وخالف باقي الفقهاء في ذلك ، ولمي عتبروا النيّة فيه ))).

ومنع الليث بن س�عد والمزني وداود من وقوع ظِهار السك�ران )))، وأجازه 
باقي الفقهاء ))). 

 َيل َّ كظه�ر اُمي (ي عني بذل�ك يحرم عَ ))) الظه�ار : ه�و ق�ول ال�زوج لزوجته : ) أن�تِ عَلَـي
نكاحك  كما يحرم علّي نكاح اُمي .

ق�ال الن�ووي في المجموع 341/17 : ) الظهار مش�تقٌ من الظَه�ر ، وكلّ مركوبي قال  	
ل�ه ظَه�ر . قال ابن قتيب�ة : وإنّما خصّوا الظَهر بالتحريم دون س�ائر الأعضاء لأنّه موضع 
الرك�وب، والمرأة مركوبة إذا غشي�ت ، فكأنّ�ه أراد بقوله : أنت علّي كظهر أمي ، ركوبك 

للنكاح علّي حرام كركوب أمي للنكاح، وهو استعارة وكناية عن الجمُاع (.
))) الام 5 /277، والمجموع 17 /344 و 347، والمبسوط 6 /226، والمغني 8 /557، 
وبدائ�ع الصنائ�ع 3 /231، والفت�اوى الهند�ية 1 /507، وشرح فت�ح القدير 4 /88، 
وعمدة القاري 281/20، والشرح الكبير 6 /556، والنتف 1 /374، وحلية العلماء 

7 /168، والسراج الوهاج : 436 .
))) الام 5 /276، ومخت رصاختلاف العلامء 2 /431، والمغني 8 /256 و555، ومغني 
المحت�اج 3 /353، والمجم�وع 17 /62 - 63، والمدون�ة الربكى 3 /52، والفتاوى 
الهند�ية 1 /508، ومخت رصالم�زني : 202 وجاء ف�يه : ) قال المزني :ي لزمه، أولى وأش�به 

بأقاويله ، ولاي لزمه ، أشبه بالحقّ عندي إذا كان لاي ميز (. 	
))) الأم 5 / 276، ومخت رصالم�زني : 202، ومخت رصاختلاف العلامء 2 / 430 - 431، 
   . والمجم�وع 17 /62 - 63، والمدون�ة الربكى 3 /52، والمح ىل10 /209 و 210
ومغن�ي المحت�اج 3 / 353 ، والرساج الوهاج : 436، والمبس�وط 6 /233 ، والجامع 

لأحكام القرآن 5 /203، والفتاوى الهندية 1 / 508.
وق�ال الم�روزي في اختالف الفقه�اء : 270 - 271 : ) واختلفوا في أحكام السك�ران،  	
فق�ال س�فيان والأوزاع�ي ومال�ك وعامة أه�ل الكوفة: عتق�ه وطلاقه جائ�ز. وكذلك 
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وكلّ شيء احتججنا به في أنّ النيّة معتبرة في الطلاق))) فهو حجّة هاهنا، فلا 
معنى لإعادته.

 ّالعلى)))  ] 2/177[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت به الامامية أنّ الظهِ�ار لاي قع إ
�ُماع فيه، بمحضٍر من ش�اهدين، فمت�ى اختل شرط ممّ�ا ذكرناه لمي قع  طُه�رٍ لا ج

ظهِار. 
وخالف باقي الفقهاء في ذلك))) .

والحجّ�ة لن�ا بعد إ�جماع الطائف�ة ، أنّ الظهِ�ار حُكم شرعي، وإنّي امثبُت في 

قال الش�افعي وأبو عبيد. وقال ربيعة وعبيد الله بن الحس�ن والليث بن س�عد وإس�حاق 
وأبو ثور: لا يجوز طلاقه ولا عتقه؛ واحتجوا بحديث عثمان وجعلوه قياس�اً على طلاق 
المجنون. فأمّا أحمد بن حنبل فإنّهي قف في كلّ أحكام السكران الطلاق والعتاق وغيره(.
وقال النووي في المجموع 17 /62 : ) وحكى المزني أنه قال في القديم في ظهار السكران  	
ق�ولان، فم�ن أصحابنا من ق�ال : إذا ثبت هذا كان في طلاقه أيض�اً قولان . أحدهما : لا 
يقع، واليه ذهب ربيعة والليث وداود وأبو ثور والمزني ، لأنه زال عقله ، فأشبه المجنون. 

والثاني:ي قع طلاقه (.
وق�ال اب�ن قدامة في المغن�ي 8 /555 : ) وم�ن لاي صحّ طلاقه لاي ص�حّ ظهاره كالطفل  	
والزائل العقل بجنون أو اغماء أو نوم أو غيره لا نعلم في هذا خلافا ، وبه قال الش�افعي 
وأب�و ث�ور وأصحاب ال�رأي ، ولاي صح ظهار المكره ، وبه قال الش�افعي وأبو ثور وابن 
المن�ذر. وقال أبوي وس�ف :ي صحّ ظهاره ، والخالف في ذلك مبني على الخلاف في صحة 

طلاقه ، وقد مضى ذلك(.
))) تقدم�ت الاش�ارة الى اق�وال الفقهاء في الج�زء الاول من هذا الكتاب، المس�ألة ) 170( 

فلاحظ.
))) في النسخة ض ) على (.

))) الام 5 /276، ومخت رصالم�زني : 202، والمغني 8 /556 - 557، والفتاوى الهندية 1 
/505 - 506، ومقدم�ات اب�ن رش�د 2 /474، والمح ىل10 /50 - 51، والنتف 1 

 .373/
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الموض�ع ال�ذيي دلّ الشرع ع ىلثبوته ف�يه، وإذا وق�ع مقارناً ))) للرشوط التي 
ذكرناه�ا لا خالف ب نيالأمة في ل�زوم حكمه، ول�يس كذل�ك إذا اختلّ بعض 
ه�ذه الشروط؛ لأنّه لا دليل شرعي على لزومه مع فقد الشروط التي اعتبرناها ، 

فيجب نفي وقوعه.

] 3/178[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ الظِهار لاي قع بيم ين
ولا مشروطاً بأي شرط كان. 

وخالف باقي الفقهاء في ذلك ))).

والحجّ�ة لنا في هذه المس�ألة، الحجّة في المس�ألة التي تقدّمته�ا بلا فصل، فلا 
معنى للتكرار.

]4/179[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت به الامام�ية القول بأنّ الظه�ار لاي ثبت 
حكم�ه مع الجهالة ، ولابدّ فيه من التع ينيوالتمييز ، إمّا بالإش�ارة أو التس�مية، 

ومن قال لنسائه : ) إحداكنّ علّي كظهر أمّي(، لا حكم لقوله. 

وخالف باقي الفقهاء في ذلك))).

والحجّة لنا بعد الإجماع المتردد، أنّ الظهار حُكم شرعي، وقد ثبت بالاتفاق 
أنّهي قع مع التع يني، ولمي ثبت أنه واقع مع الجهالة.

))) في النسخة ش )موافقاً( .
))) المغن�ي  8 /572 و 579، والمح ىل10/ 51، وفتح الب�اري 9 /433، والمجموع 17 
/341، وبدا�ية المجته�د 2 /108 و 110، والمبس�وط 6 /230، والرساج الوه�اج : 

.437 - 436
))) المدون�ة الربكى 3 /54، والنتف 1 /374، وبداية المجته�د 2 /113، وحلية العلماء 

. 178/ 7
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 ّال ]180 /5[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت به الامامية الق�ول بأنّ الظهار لاي قع إ
بلفظ ) الظهر( ولاي قوم مقامها تعليقه بجزء من أجزاء الأم، أو عضو منها، أي 

عضو كان.

وخالف باقي الفقهاء))).  فقال أبو حنيفة وأصحابه : إذا قال : أنتِ علّي كيد 
أمي أو كرأس�ها ، وذكر شي�ئاً يحلّ له النظر إليه منها ، لمكي ن مظاهراً، فإن قال: 
كبطنها أو كفخذها وما أش�به ذلك ، كان مظاهراً، لأنّه يجري مجرى الظهر في أنّه 

لا يحلّ له النظر إليه))).

وقال ابن القاسم : قياس قول مالك أنّهكي ون مظاهراً بكلّ شيء من الأم))).

وق�ال الثوري والش�افعي : إذا قال: أنتِ علّي ك�رأس أمي ، أو كيدها ، فهو 
مظاهر؛ لأنّ التلذذ بذلك منها محرّم عليه))).

))) زاد في النسخة ض  ) في ذلك ( .
))) مخت رصاختلاف العلماء 2 /485، والمبس�وط 3 /229، وتفس ريالرازي 29 /251، 
وشرح فت�ح القد�ير 88/4 - 89، وحلية العلامء 7 /164، والنتف 1 /373، وبداية 

المجتهد 2 /105، والمغني 8 /565.
وقال الجصاص في أحكام القرآن 3 /565 - 566 : ) واختلفوا في الظهار بغير الظهر ،  	
فقال أصحابنا : إذا قال : أنتِ علّي كيد أمي أو كرأسها أو ذكر شيئاً يحلّ له النظر إليه منها 
لم�كي ن مظاه�راً ، وإن قال : كبطنها أو كفخذها ونحو ذلك كان مظاهراً ، لأنه لا يحلّ له 
النظر إليه كالظهر . وقال ابن القاسم : قياس قول مالك أنكي ون مظاهراً بكلّ شيء من 
الأم  . وق�ال الثوري والش�افعي:  إذا قال : أنتِ عيّل كرأس أمي أو كيدها فهو مظاهر ؛ 

لأنّ التلذذ بذلك منها محرّم ( . 
))) المدون�ة الربكى 3 /49، وأحك�ام الق�رآن للجص�اص 3 /423 و 566، ومخت رص

اختلاف العلماء 2 /485، وحلية العلماء 7 /164، وبداية المجتهد 2 /105.
))) أحكام القرآن للجصاص 3 /566، ومختصر اختلاف العلماء 2 /485، وحلية العلماء 
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والحجّ�ة لن�ا بعد إجماع الطائفة م�ا تقدّم من أنّ الظه�ار حُكمٌ شرعي ، وقد 
ثبت وقوعه ولزومه إذا علّق بالظهر، ولمي ثبت ذلك في باقي الأعضاء. 

وأيضاً فإنّ الظِهار مشتقٌ من لفظة ) الظهر( فإذا علّق باليد وما أشبهها بطل 
الاسم المشتقّ من الظهر، ولم يجز إجزاؤه .

فإذا قيل: في اليد معنى الظهر.
قلن�ا : الاتف�اق في معنى التحر�يم لاي وجب أن تكون اليد ظهراً، والاس�م 

مشتقّ من الظهر دون غيره.

] 6/181 [ مس�ألة : وممّ�ا ظُ�نّ انفراد الامامية به القول ب�أنّ من ظاهر، ثمّ 
جامع قبل أنيُ كفّر لزمته كفارتان))). 

7 /164، والمجموع 17 /347، والنتف 1 /373، والمغني 8 /565.

ق�ال الش�افعي في كت�اب الام 5 /295 : ) والظه�ار أني ق�ول الرج�ل لامرأته أنت على  	
كظه�ر أم�ي، فإذا قال له�ا : أنت منى كظهر أمي أو أنت معي أو ما أش�به هذا كظهر أمي 
فهو ظهار، وكذلك لو قال لها: فرجك أو رأسك أو بدنك أو ظهرك أو جلدك أوي دك أو 
رجل�ك ع ىلكظهر أمي كان هذا ظهاراً ، وكذلك لو قال : أنت أو بدنك على كظهر أمي 
أو كب�دن أم�ي أو كرأس أمي أو كيدها أو كرجله�ا كان هذا ظهاراً ؛ لأن التلذذ بكلّ أمه 

محرم عليه كتحريم التلذذ بظهرها( .
))) ق�ال الشي�خ الص�دوق في الهدا�ية : 273 : ) الظهار ع ىلوجه ين، أحدهم�ا : أني قول 
الرج�ل لامرأت�ه هي عليه كظهر أمه ويسك�ت ، فعل�يه الكفارة من قب�ل أن يجامع ، فإن 
جام�ع م�ن قبل أنكي فر لزمته كفارة أخرى . فإن ق�ال : هي عليه كظهر أمه إن فعل كذا 
وك�ذا، أو فعل�ت كذا وكذا ، فل�يس عليه شيء حتىي فعل ذلك اليشء ويجامع ، فتلزمه 

الكفارة إذا فعل ما حلف عليه .
وق�ال الشي�خ المفيد في المقنعة : 568 : ) فإن جامع قب�ل أنكي فر كان عليه كفارة أخرى  	

للجماع مثل الأولى مماّ ذكرناه ( .
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.(( ووافق الامامية في ذلك الزهري وقتادة)))

وخالف باقي الفقهاء)))، وأوجبوا كفارة واحدة))).

 ّال دليلن�ا الإ�جماع المتردد، واعتبار اليق ينببراءة الذم�ة، فإنّ ذلك لا يحصل إ
مع الكفّارت يندون الواحدة.

))) أبو الخطاب ، قتادة بن دعامة السدوسي ، كان ذا علم في القرآن والحديث والفقه ، وكان 
يقول بشيء من القدر، ثم رجع عنه ، وقال : ما نسيت شيئاً قط . ثم قال :ي ا غلام ناولني 
نعلي، قال : نعلك في رجلك . مات بالبصرة سنة 117 ه‍ . معجم الأدباء 17 / 9 - 10.
السالم  الكب ري8 /580، وس�بل  والرشح  والمغن�ي 8 /621،  المح ىل55/10،   (((

1107/3، وشرح فتح القدير 4 /88 .
 ّالكفارة  وق�ال الرازي في تفسريه  29 /259 : ) فإن جامع قبل أنكي ف�ر لم يجب عليه إ 	
واح�دة ، وه�و ق�ول أكث�ر أهل العل�م ، كمال�ك وأبي حنيفة والش�افعي وس�فيان وأحمد 
وإسحاق ، وقال بعضهم : إذا واقعها قبل أنكي فر فعليه كفارتان ، وهو قول عبد الرحمن 

ابن مهدي (.
وق�ال الجص�اص في أحكام الق�رآن 3 /562 - 563 : ) اختلف الس�لف فيمن وطأ ما  	
الذي يجب عليه من الكفارة بعده ، فقال الحس�ن وجابر بن زيد وإبراهيم وابن المسيب : 
ليس عليه إلا كفارة واحدة ، وكذلك قول مجاهد وطاوس وابن سيرين في آخرين . وقد 

روي عن عمرو بن العاص وقبيصة بن ذؤيب والزهري وقتادة : عليه كفارتان ( .
وق�ال اب�ن الج�وزي في زاد المس ري7 / 218 : ) واختلف العلماء فيما يج�ب عليه إذا فعل  	
ذلك ، فقال الحسن ، وسعيد بن المسيب ، وطاوس ، ومجاهد ، وإبراهيم ، وابن سيرين: 

عليه كفارة واحدة ، وقال الزهري ، وقتادة في آخرين : عليه كفارتان .
))) زاد في النسخة ض ) في ذلك (.

))) تفسير الرازي 29 / 259، وأحكام القران للجصاص 3 / 562، والمبسوط 6 /225، 
والام 5 / 294 ، ومخت رصالم�زني : 202، والمدونة الكبرى 2 /139، وزاد المس ري7 / 

218، وحلية العلماء 7 /175، واللباب 3 /68، وبداية المجتهد 2 /114 .	



فإن قيل: إذا كانت الكفّارة إنّما تلزم بالعود، وهو إمس�اكها زوجة ، والُمقام 
ا ﴾)))   سَّ ن قَبْلِ أَنيَ تََام على استباحة التمتع بها دون الجماع ، بدلالة قوله تعالى: ﴿ مِّ

فبالعود ]41 /ب [ تلزم كفّارة واحدة، والجماع لاي وجب كفارة أخرى.

قلن�ا: الواجب بح�كم الظهار إذا وقع الع�ود الكفّارة ، ف�إذا جامع قبل أن 
يُكفّر لاي متنع أن تلزمه كفّارة أخرى عقوبة.

))) سورة  58 : 3 .
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 ّالباسم الله تعالى .........................................................449 كتاب الايلاء / لاكي ون إ

] 1/182[ مسألة : ومماّ انفردت به الامامية القول بأنّ الإيلاء ))) لاكي ون 
 ّالباس�م الله تعالى دون غيره)))، ولو قال : إن قَربتُكِ فللّه علّي صوم أو صلاة ،  إ

ما لمي كٌ مولّياً.

وقال أبو حنيفة وأبوي وسف : إذا قال : إن قَربتُكِ فللّه علّي صلاة، لاكي ون 
مولياً ))). 

))) الااليء الشرع�ي : هو أن يحلف أن لاي طأ زوجته أكثر من أربعة أش�هر، فإن حلف على 
أربعة لمكي ن مولياً.

))) قال الشيخ الطوسي في الخلاف 4 /512 : ) لاكي ون مولياً إ ّالبان يحلف بالله، أو اسم 
من أسامئه، فاما اليم ينبالعتق والطلاق والصدقة والنذر وايجاب العبادات على نفس�ه ، 

فلاكي ون مولياً بها (.
))) مخت رصاختالف العلامء 2 /477، وبدائ�ع الصنائ�ع 3 /161، وشرح فتح القدير 4 
/51، والمح ىل10 /44، والمغن�ي 8 /505، والشرح الكبير 8 /510، والمجموع 17 
/293، وحل�ية العلامء 7 /139،  والبح�ر الرائ�ق 4 /110،نه ا�ية المحت�اج الى شرح 

المنهاج 7 /70، والميزان الكبرى 2 /125. 
ق�ال العين�ي في عمدة القاري 20 /275 : )الإيلاء لاي صح إلا باس�م الله تعالى أو بشيء  	
يتحقق به اليم ين، كما لو حلف بحجّ بأن قال : إن قربتك فلله علي حجة ، أو بصوم بأن 
قال : إن قربتك فلله علي صوم شهر ، أو صدقة بأن قال : إن قربتك فلله علي أن أتصدق 
بمائة درهم مثلًا ، أو عتق بأن قال : إن قربتك فلله علي عتق رقبةٍ أو فعبدي حر فهو مولٍ 
بهذه الأشياء عند أبي حنيفة وأبيي وسف ، بخلاف الحلف بالصلاة أو الغزو . وعند محمد 
كيون مولياً فيهما أيضاً لأنه قربة وهو قول أبيي وسف أولاً . وفي عتق العبد المع ينخلاف 
لأبيي وسف ، وقال ابن حزم : ومن حلف في ذلك بطلاق أو عتق أو صوم أو صدقة أو 

مشي أو غير ذلك فليس بمول(.
وقال السرخ سيفي المبسوط 7 /38 : ) لو قال إن قربتك فلله على صلاة ركعت ينفي بيت  	
المقدس لمكي ن موليا عندهما وهو لاي توصل إلى ما التزام الا بالمال ووجه قول أبي حنيفة 
وأبىي وسف : ان بهذا اللفظ لاي تحقق منع القربان المستحق لان الانسان لاكي ون ممتنعا 
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وق�ال زفر ومحمد ومالك وابن حي والش�افعي: ه�و مولّ )))، وإذا قال : لله 
علّي صوم ، كان مولياً في قولهميجم عاً ))).

والحجّة لنا بعد إجماع الطائفة، أنّ الإيلاءي تعلّق به حكم شرعي، وقد علمنا 
تعلّق�ه في الموض�ع الذييُ تّف�ق عليه ، ولمي دلّ دليل على ثب�وت حُكمه في موضع 

الخلاف، فيجب نفي ثبوته.
] 2/183[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت الامامية ب�ه أنّ الإاليء لاي قع في حال 
الغض�ب ال�ذي لاي ضبط الإنس�ان معه نفس�ه ، ولا مع الإك�راه ، ولابُدّ فيه من 

القصد. 
وخالف باقي الفقهاء في ذلك ))).

م�ن التزام صلاة ركعت ينإذ لاي لحقه في أدائها مش�قة ولا خسران في ماله بخلاف س�ائر 
القرب(.

))) مختصر اختلاف العلماء 2 /477، والمدونة الكبرى 3 /84 - 85، والمبسوط 7 /38 ، 
وحلية العلماء 7 /137، وكفاية الاخيار 2 /68، وشرح فتح القدير 4 /51، والسراج 

الوهاج : 432 . 
المح ىل10 /44،  الكب ري8 /533،  ))) الام 5 /268، والمغن�ي 8 /525، والرشح 
والمبس�وط 7 /38، وبدائع الصنائع 3 /161، وحلية العلماء 7 /137، والمجموع 17 
/292، وكفاية الاخيار 2 /68، والسراج الوهاج : 432 ، واحكام القران لابن العربي 

.178/ 1
وق�ال الطح�اوي كما ورد في مختصر اختلاف العلامء 2 /477 - 478 : ) قال أصحابنا  	
والش�افعي : إذا ق�ال : لا أقربك حتى أضرب فلان�اً، أو حتىي قدم فلان ، لمكي ن مولياً. 
ول�و ق�ال : والله لا أقرب�ك حتى اطلق ام�رأتي ، أو حتى أعتق عب�دي ، فهو مولٍ في قول 
أبي حنيفة ومحمد . وقال أبوي وسف : ليس بمولٍ. وقال مالك : إذا قال : والله لا أقربكِ 

حتى اعطيكِ حقكِ ، فليس بمولٍ، إنّما الايلاء في الغضب( .
)))مختصر اختلاف العلماء 2 /477،  الام 5 /285، والمغني 8 /525، والشرح الكبير 8 



والحجّة لنا ما تقدّم في كتاب الطلاق ، وأنّه لاي قع مع الغضب والإكراه))).

] 3/184 [ مس�ألة : ومماّ ظُنّ انف�راد الامامية به أنّ من حلف أن لاي قرب 
 ّرضيذلك بولدها، لا  زوجت�ه وهي مرضع، خوفاً من أن تحمل فينقط�ع لبنها ، ف

كيون مولّياً.

وخالف في ذلك باقي الفقهاء ))).

وروي عن الأوزاعي موافقة الامامية ))). 

وق�ال مالك: لا�كي ون مولياً ؛ لأنّه أراد صلاح ولده ، ولمي رد بالامتناع من 
الجماع الإضرار بالمرأة ))).

والحجّ�ة لنا بعد إ�جماع الطائفة ، أنّ انعقاد الإاليء حُكمٌ شرعي، وقد ثبت 
انعقاده في موضع الاتفاق، ولمي ثبت في موضع الخلاف ، وانعقاده حكم شرعي، 

/533، واحكام القران لابن عربي 1 /178، والميزان الكبرى 2 /125. 
وقال ابن حزم في المحلى 10 /45: ) ومن حلف بالله عز وجل أو باسم من أسمائه تعالى  	
ان لاي طأ امرأته ، أو أني سوءها ، أو أن لا يجمعه وإياها فراش أو بيت سواء،  قال ذلك 
في غض�ب أو في رض�ا ، لصالح رضيعها أو لغير ذلك ، اس�تثنى فيي مينه أو لمي س�تثن، 

فسواء وقت وقتاً ساعة فأكثر إلىيجم ع عمره أو لمي وقت، الحكم في ذلك واحد( .
))) تقدم الحديث عنه في المسألة 170 فلاحظ .

))) مخت رصاختالف العلماء 2 /477، ومقدمات ابن رش�د 2 /484، والمغني 8 /525، 
وحلية العلماء 7 /141 و144، وبدائع الصنائع 3 /172، والميزان الكبرى 2 /125. 

))) المصادر السابقة . 
))) المدون�ة الربكى 3 /89، ومقدمات ابن رش�د 2 /484، ومخت رصاختلاف العلماء 2 
/476 - 477، والمغن�ي 8 /525، وحل�ية العلامء 7 /140 و154، والمجم�وع 17 

.328/
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فيجب نفيه بنفي الدليل الشرعي.

ذِينَيُ ؤْلُونَ مِن نِّسَ�آئِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَةِ  لَّ ف�إن احتجّوا بعم�وم قوله تعالى: ﴿ لِّ
أَشْهُرٍ﴾))).

صّ بالدليل، وبعد فالآ�ية تقت ضيوجوب التربُص  فالج�واب أنّ العم�ومُخي 
فيمن آلى، ونحن نمنع من كون من قال للمرضعة : لا أقربُك في الرضاع مولياً، 

فالاسم لاي تناوله.

ف�إن قيل: هذاي وجب أن لاي نعقد الإيلاء في مصلحة للرجل أو لزوجته أو 
لولده على كلّ حال في غير الرضاع أيضاً.

قلنا: كذلك نقول ، وإليه نذهب.

)))سورة البقرة 2 : 226.
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455............................................................. كتاب اللعان /ما الذيي وجب اللعان  

] 1/185[  مس�ألة : ومماّ كان الامام�ية منفردة به، وإنّجم هور الفقهاء على 
خلاف�ه ، الق�ول بأن الرجل إذا قال لامرأته :�ي ا زانية، وما جرى مجرى ذلك، لا 
يوج�ب اللع�ان بينهما، وإنّكي امون قاذف�اً ))). والذيي وجب اللع�ان أني قول : 

رأيتُكِ تزن ين، ويضيف الفاحشة منها إلى مشاهدته ، أوي نفي ولداً أو حملًا. 

ووافق مالك والليث في هذه الجملة ))).

والحجّ�ة لن�ا إجماع الطائف�ة، وأيضاً ف�إنّ اللع�اني تعلّق به أحك�ام شرعية، 
فالطر�يق إلى إثب�ات م�اي وجبه أدل�ة الشرع، وقد ثب�ت في الموضع ال�ذي ذكرناه 
بالاتفاق أنهي وجب اللعان ولمي ثبت ذلك فيما عداه، فيجب نفي إيجابه للعان.

] 2/186 [ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت الامامية ب�ه أنّ من ق�ذف امرأته وهي 
خرساء أو صماء لا تسمع شيئاً، فُرّق ] 42 /أ [ بينهما، وأقيم عليه الحدّ ، ولم تحلّ 

له أبداً ، ولا لعان بينهما.

وخال�ف باق�ي الفقهاء))) ،  فقال أبو حنيف�ة وأصحابه : إذا قذف الأخرس 

))) الام 5 /286، ومختصر المزني : 205، وحلية العلماء 7 /207 و 220، والمجموع 17 
/455، وشرح فت�ح القد�ير 4 /111، والرساج الوه�اج : 442 و 444، والوجيز 2 
/84 و 87، والمحلى 10 /143، واحكام القران للجصاص 3 /288، وعمدة القاري 

3 /251، والمبسوط 7 /39 و 72 و 9 /119، والمغني 9 /21 و 22.
))) المدون�ة الربكى 3 /105 و 114، ومقدم�ات اب�ن رش�د 2 /494 - 495، وبدا�ية 
المجته�د 2 /116، والجامع لاحكام الق�ران 12 /193، واحكام القران للجصاص 3 

/288، والمغني 9 /21، وحلية العلماء 7 /220 .  
وقال الطحاوي كما ذكره الجصاص في مختصر اختلاف العلماء 2 /501 : ) قال اصحابنا:  	

اذا قال لها  :ي ا زانية وجب اللعان، وهو قول الشافعي (.
))) زاد في النسخة ض ) في ذلك ( .



دّ ، ولمي لاعن))). امرأته بإشارة ، لمُحي 

وق�ال الأوزاع�ي : إذا قذف امرأته وهي خرس�اء لحق به ولده�ا ، ولا حدّ 
عليه ولا لعان ))).

وقال مالك والشافعي:ي لاعن الأخرس إذا قذف امرأته بالإشارة ))).

دليلن�ا على صحة م�ا ذهبنا إليه الإجماع المتردد، وإنّما وجبت الفُرقة )))والحدّ 
على الزوج إذا قذف امرأته))) وهي خرس�اء، لأنّ الذيي س�قط الحدّ عن الزوج 

اللعان، والملاعنة للخرساء لا تصحّ.

وقول الأوزاعي : إنّ الولدي لحق بمن قذف امرأته وهي خرس�اء صحيحٌ؛ 
لأنّ اللعان إذا لمي صحّ وقوعه بينهما لخرس المرأة فالولد لاحقٌ به، وأمّا نفيه الحدّ 

))) مخت رصاختالف العلامء 2 /508، والمبس�وط 7 /42 ، واللب�اب 3 /78، وبدائ�ع 
الصنائ�ع 3 /248، وعم�دة القاري 20 /291، وشرح فت�ح القدير 4 /124، وحلية 
العلماء 7 /227، والمغني 9 /12 -13، وتفس ريالرازي 23 / 155، ومختصر المزني : 

208، والمدونة الكبرى 3 / 117، والاشراف لابن المنذر : 266. 
))) الجامع لأحكام القرآن 11 /104.

ق�ال الطح�اوي كمه ورد في مخت رصاختلاف العلماء 2 /508 : ) وق�ال الاوزاعي : إذا  	
قذف امرأته وهي خرساء لحق بها ولدها ، ولا حدّ عليه ولا لعان ( . 

))) المدون�ة الربكى 3 /117، وبدا�ية المجته�د 2 /119، والجام�ع لاحك�ام القران 12 
/187، ومخت رصاختالف العلماء 2 /509، والمبس�وط 7 /42، وعم�دة القاري 20 

/291، والمغني 9 /11 - 12، والمجموع 17 /434، والسراج الوهاج : 445. 
))) أقول : ومماي مكن الاس�تدلال به ما رواه الشي�خ الكليني في الكافي 6 /164 حديث 9 
بس�نده عن الحلبي، ومحمد بن مس�لم ، عن أبي عبد الله عليه السلام في رجل قذف امرأته 

وهي خرساء ، قال:يُ فرّق بينهما (.
))) في النسخة ض )زوجته ( .
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عنه فغلطاً منه ؛ لأنّه قاذف، ولمي بطل عنه حدّ اللعان ))) فالحدّ لازم فيه.

] 3/187[ مس�ألة : وممّ�ا انفردت به الامامية الق�ول بأنّ من لاعن زوجته 
وجَحَ�د وَلَدَه�ا ، ثمّ رجع بع�د ذلك ، فأق�رّ بالولد، فإنّهيُ ضرب حَ�دّ المفتري ، 
ويورث الولد منه ، ولاي ورث هو من ذلك الولد، ويورث من هذا الولد أخوته 
من قِبَل أمه ، ولاي ورث منه أخوته من جهة أبيه، ولست أعرف موافقاً للإمامية 

من مخالفيها في هذه المسألة))) .

والدليل على صحّ�ة هذا المذهب الإجماع المتردد، وأيضاً فإنّ الاحتياط فيه، 
لأنّ إق�راره بالول�د بعد نفيهي غلب الظ�ن بأنّ القصد به الطم�ع في الميراث، فإذا 
ح�رم المرياث كان ذل�ك صارفاً عن ه�ذا القص�د)))، ومقتض�ياً أنّ الاقرار بعد 

الجُحود مع حرمان الميراث إنّما هو لتحري الحقّ والصِدقَ دون غيره.

))) المجموع 17 / 435. 
))) الام 5 /295، وحل�ية العلامء 7 /236، والرساج الوه�اج :446، والمغن�ي 9 /35 
-36، والمبس�وط 7 /52، وعم�دة القاري 13 /251، وشرح فت�ح القدير 4 /120، 

وبداية المجتهد 2 /120 - 121.
))) في النسخة ض ) المقصد ( .
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كتاب العِدَد





] 1/188[ مسألة : ومماّيُ ظنّ انفراد الامامية به القول بأنّ الآيسة من النساء 
من الحيض))) إذا كانت في سنّ من لا تحيض لا عِدّة عليها متى طلّقت، وكذلك 

من لم تبلغ المحيض إذا لمكي ن مثلها من تحيض لا عِدّة عليها. 

وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك ، ويوجبون العدّة على الآيسة من المحيض، 
وعلى التي لم تبلغه على كلّ حال)))، وعدّة هؤلاء عندهم الأشهر))).

وه�ذا المذه�ب ليس بمذه�ب لجميع الامام�ية، وإن كان فيه�م مني ذهب 
إل�يه)))، ويعوّل ع ىلأخبار آحاد في ذل�ك لا حُجّة فيها، فل�يس بمذهب لجميع 

الامامية، فيلحق بما أجمعوا عليه.

والذي أذهب أنا إليه ، أنّ على الآيسة من المحيض والتي لم تَبلُغهُ العِدّة على 

))) في النسخة ض ) المحيض ( .
))) الام 5 / 211، والمجم�وع 18 /141، والوج�يز 94/2، وحل�ية العلامء 320/7، 
واحك�ام الق�ران للجص�اص 3 /457، والفت�اوى الهند�ية 1 /536، والمغني 9 /78 

و150، وشرح فتح القدير 4 /138، وعمدة القاري 20 /303 .
أق�ول : حكى العيني في عمدة الق�اري 20 /303 عن الفراء في ) كتاب معاني القرآن(:  	
ذكروا أن معاذ بن جبل ، رضي الله عنه ، س�أل سي�دنا رس�ول الله صلى الله عليه وس�لّم 
فقال:ي ا رس�ول الله ! قد عرفنا عدة التي تحيض ، فما عدة الكبيرة التيي ئس�ت ؟ فنزلت : 

)فعدتهن ثلاثة أشهر ( ... الى آخره . 
))) المصادر السابقة .

))) قال العلامة الحلي في مختلف الشي�عة 7 /479 : ) ذهب الشي�خان إلى أن الصبية التي لا 
تبلغ تس�ع سن ينوالآيس�ة من المحيض ومثلها لا تحيض - وهي التي بلغت خمس ينسنة، 
وفي القرشي�ة والنبط�ية س�ت ين- لا ع�دة عليهما من الطالق بعد الدخ�ول ، وهو اختيار 
الشيخ علي بن بابويه ، وابنه الصدوق في المقنع  ، وسلار وأبي الصلاح وابن البراج وابن 

حمزة وابن إدريس(.

كتاب العدد / عدة الآيسة والصغيرة ...............................................................461
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كلّ حال ، من غير مراعاة للشرط الذي حيكناه عن أصحابنا.

ئِييَ ئِسْ�نَ مِنَ  وال�ذي�ي دلّ على صحة ه�ذا المذهب قول�ه تع�الى : ﴿ وَالَّال
ِضْنَ ﴾ ))) وهذا  َحي  ئِيَمل  ثَةُ أَشْهُرٍ وَالَّال ُنَّ ثََال ُهت اْملَحِيضِ مِن نِّسَائِكُمْ إنِِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّ
نّ الأش�هر على كلّ  صر�يح في أنّ الآيس�ات من المح�يض واللائي لمي بلغن عِدَُهت
ِضْنَ ﴾ )))معناه واللائي لم يحضن كذلك. َحي  ئِيَمل  حال ؛ لأنّ قوله تعالى: ﴿ وَالَّال

ف�إن ق�يل : كيف تدعون أن الظاهري قت ضيإيج�اب العدّة على ما ذكرتم على 
كلّ حال، وفي الآية شرط وهو قوله تعالى: ﴿ إنِِ ارْتَبْتُمْ ﴾))) .

قلن�ا: أول ما نقول�ه أن الشرط المذكور في الآية لاي نف�ع أصحابنا، لأنّه غير 
مطاب�ق لم�اي شرطونه، وإنّماكي ون نافعاً لهم الشرط لو ق�ال تعالى : إن كان مثلهُنّ 
لا تحيض في الآيسات))) وفي اللائي لمي بلُغنَ المحيضَ إذا كان مثلهن من تحيض، 
وإذا لمي قل الله تعالى ذلك ] 42/ب [ وقال: ) إنِِ ارْتَبْتُمْ ( وهو غير الشرط الذي 

يشرطه ))) أصحابنا، فلا منفعة لهم به.

يّرسن  وليس يخلو قوله تعالى: ) إنِِ ارْتَبْتُمْ  ( من أني ريد به ما قالهجم هور المف
وأهل العلم بالتأويل من أنّه تعالى أراد به إن كنتم مرتاب ينفي عدّة هؤلاء النساء، 
وغ ريعالم نيبمبلغها)))، فقد رووا مايُ قوّي ذلك من أن س�بب نزول هذه الآية 

))) سورة  الطلاق  65 : 4 .

))) سورة  الطلاق  65 : 4 .

))) سورة  الطلاق  65 : 4 .
))) في النسخة ض )اليائسات ( .

))) في النسخة ض )شرطه (.
))) الجامع لاحكام القران 18 / 163.



هو ما ذكرناه من فقد العلم. 
فروى مطرف )))، عن عمرو بن سالم ))) قال : قال أبي بن كعب))):ي ا رسول 
الله إنّ عَ�دَداً م�ن عِ�دَد النس�اء لم تُذك�ر في الكت�اب : الصغار والكب�ار وأولات 
تُ  ئِييَ ئِسْ�نَ مِنَ اْملَحِيضِ ـ إلى قوله: ـ وَأُوَْال الأحمال، فأنزل الله تعالى :  ﴿ وَالَّال
  ﴾ ))) فكان س�بب نزول هذه الآية الارتياب  ْلَهُنَّ َ�الِ أَجَلُهُ�نَّ أَنيَ ضَعْنََمح  ْمح اْأل

الذي ذكرناه))).

))) مط�رف ب�ن طريف الخارفي الحارثي ، أبو عبد الرحم�ن، من صالحي أهل الكوفة ، وقراء 
القرآن مات س�نة ثلاث وثلاث ينومائة . قاله ابن حبان في مشاهير علماء الامصار: 264 

برقم 1330.
))) ترجم له الش�وكاني في نيل الاوطار 9 /66 وقال : )أبو عثمان عمرو ، ويقال عمرو بن 
س�الم الأنصاري مولاهم المدني ثم الخراس�اني وهو مش�هور ، ولي القض�اء بمرو ، ورأي 
عبد الله ابن عمر بن الخطاب وعبد الله بن عباس وسمع من القاسم بن محمد بن أبي بكر 
الصديق . وروى عنه غير واحد . قال المنذري : لم أر أحدا قال فيه كلاما . وقال الحاكم: 

هو معروف بكنيته (.
))) أب�و المن�ذر ، أبي ب�ن كعب بن قيس بن عبيد الأنصاري . وق�يل : أبو الطفيل . روى عن 
النب�ي ص ىلالله عليه وآله . وروى عن�ه عمر ، وأبو أيوب ، وأنس وغيرهم . مات س�نة 
  . )19 ه‍ ( . وقيل ) 22( وقيل : غير ذلك . التاريخ الكبير 2 : 39 . وطبقات الفقهاء:13

))) سورة  الطلاق  65 : 4 .
))) ورواه البيهقي في السنن الكبرى 7 /420، وابن ابي شيبة في المصنف 3 /394 حديث 
12، والطبري في تفس ريجامع الب�يان 28 /180، والجامع لاحكام القران 18 /162 

.163 -

أقول : رواه الحاكم النيس�ابوري في المس�تدرك على الصحيح ين2 /492 - 493 وقال :  	
)صحيح الاسناد ولم يخرجاه(.

وق�ال الجص�اص في أحكام القرآن 3 /610 : ) واختلف أهل العلم في الريبة المذكور في  	
الآية ، فروى مطرف عن عمرو بن س�الم قال : قال أبي بن كعب :ي ا رس�ول الله إن عددا 
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ولا يج�وز أن�كي ون الارت�ياب ))) بأنّها آيس�ة أو غير آيس�ة ؛ لأنّ�ه تعالى قد 
ئِييَ ئِسْ�نَ )))﴾)))،  قط�ع في الآ�ية على اليأس من المحيض بقول�ه تعالى : ﴿ وَالَّال

والمشكوك في حالها، والمرتاب في أنها تحيض أو لا تحيض لا تكون آيسة . 
بر  والمرج�ع في وقوع الحيض منها أو ارتفاعه إليها ، وهي المصدّقة على ماُخت 
به ، فإذا أخبرت بأن حيضها قد ارتفع قُطع عليه، ولا معنى للارتياب مع ذلك.
وإذا كان الحيض المرجع فيه إلى النساء ، ومعرفة الرجال به مبنية على إخبار 
النس�اء ، وكانت الريب�ة المذكورة في الآية منصرفة إلى ال�يأس من الحيض، فكان 
يج�ب أني ق�ول تع�الى: ) إن ارتبت�ن أو إن ارتبن( ؛ لأنه حكمي رجع إلى النس�اء، 
ويتعلّ�ق به�نّ، فه�ن المخاطبات ب�ه، فلما ق�ال تع�الى : ) إنِِ ارْتَبْتُ�مْ ())) فخاطب 

الرجال دون النساء ، عُلم أنّ المراد هو الارتياب في العِدّة ومبلغها.

ف�إن قيل: م�ا أنكرتم من أنكي ون الارتياب هاهن�ا إنّما هو لمن تحيض أو لا 
تحيض ممنّ هو في سنهّا، على ماي شرطه بعض أصحابكم .

قلن�ا: ه�ذاي بط�ل ، لأنّه لا ريب في س�نّ من تح�يض مثلها من النس�اء أو لا 
تحيض؛ لأنّ المرجع فيه إلى العادة.

من عدد النس�اء لم تذكر في الكتاب الصغار والكبار وأولات الأحمال ! فأنزل الله تعالى : 
)واللائيي ئسن من المحيض من نسائكم إن ارتبتم فعدتهن ثلاثة أشهر واللائي لم يحضن 
وأولات الأحمال أجلهن أني ضعن حملهن ( ، فأخبر في هذا الحديث أن سبب نزول الآية 

كان ارتيابهم في عدد من ذكر من الصغار والكبار وأولات الأحمال( .	
))) زاد في النسخة ض ) من المحيض ( .
))) زاد في النسخة ض ) من المحيض (.

))) سورة  الطلاق  65 : 4 .

))) سورة  الطلاق  65 : 4 .



ث�م إذا كان الكلام مشروطاً، فالأولى أن نُعلّق الشرط بما لا خلاف فيه دون 
ما فيه الخلاف. وقد علمنا أنّ من شرط وجوب الإعلام بالشيء والاطلاع عليه 
فق�د العلم ، ووقوع الريبة ممنّي علم بذلك ويطل�ع عليه، فلابُد إذاً من أنكي ون 

ما علّقنا نحن الشرط به ، وجعلنا الريبَةَ واقعة فيه مراداً. 

وإذا ثب�ت ذل�ك لم يج�ز أنيُ علّق الشرط بشيء آخر مماّ ذك�روه أو غيره ؛ لأنّ 
الك�لامي س�تقل بتعلّ�ق الرشط بما ذكرن�ا أنّه لا خالف فيه ، ولا حاج�ة به بعد 
الاس�تقلال إلى أمر آخر. ألا ترى أنّه لو اس�تقل بنفسه لما جاز اشتراطه، فكذلك 
إذا استقل مشروطاً بشيء لا خلاف فيه، فلا يجب تجاوزه ، ولا تخطّيه إلى غيره.

معة عليه ومنفردة به، القول بأن  ]2/189[ مسألة : ومماّيُ ظن أنّ الاماميةُجم 
ع�دّة الحامل المطلّقة أقرب الأجل ين. وتفس ريذل�ك أنّ المطلّقة إذا كانت حاملًا 
ووضع�ت قبل م ضيالاقراء الثلاثة فقد بانت بذلك، وإن مضت الاقراء الثلاثة 

قبل أن تضع حملها بانت بذلك أيضاً.

وقد بيّنا في جواب المس�ائل الواردة من أهل الموصل الفقهية ))) أنّه ما ذهب 
�يجمع أصحابنا إلى ه�ذا المذهب، ولا أجمع العلماء مناّ عليه، وأكثر أصحابنايُ فتي 
بخلاف�ه، ويذه�ب إلى أنّ عدّة من ذكرنا حالها وضعها للحمل ))) وأنّ من ذهب 
إلى خالف م�ا نصرناه ، إنّما ع�وّل على خبري رو�يه زرارة )))، عن أبي جعفر عليه 

))) رسائل الشريف المرتضى 1 /186.
))) انظر ذلك في مختلف الشيعة 

))) زاد في النس�خة ض  )بن أع ين(. وهو : زرارة بن أع ينبن سنس�ن مولى لبني عبد الله بن 
عمرو السم ينبن أسعد بن همام بن مرة ابن ذهل بن شيبان ، أبو الحسن . شيخ أصحابنا 
في زمانه ومتقدمهم ، وكان قارئاً فقيهاً متكلمًا شاعراً أديباً، قد اجتمعت فيه خلال الفضل 
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السالم )))، وقد بيّنا أنّه ليس بحجّة توجب العلم، وس�لّمناه مع ذلك وتأوّلناه 
واستوفينا هناك من الكلام ما لا طائل في إعادته هاهنا.

وفي الجملة: فإذا كانت هذه المس�ألة مماّ لم يجمع ] 43 / أ [  أصحابنا عليها، 
 ّامبنينا هذا الكتاب عليه. ويختلفون فيها ، فهي خارجة ع

ف�إن ق�يل : فما حُجّتكم على كلّ حال، على أنّ ع�دّة المطلّقة إذا كانت حاملًا 
تُ  ه�ي وضعها للحم�ل دون الاقراء ؟، ف�إن احتججتم بقوله تع�الى: ﴿ وَأُوَْال
قَاتُ  ﴾ ))) عورضتم بعموم قوله تعالى: ﴿ وَاْملُطَلَّ ْلَهُنَّ َالِ أَجَلُهُنَّ أَنيَ ضَعْنََمح  ْمح اْأل

بَّصْنَ بأَِنفُسِهِنَّ ثَلَاثَةَ قُرُوَءٍ ﴾))). َ يََرت

والج�واب عن ذلك : إنّه لا خلاف ب نيالعلماء في أنّ آية وضع الحَملِ عامة 
ا ناس�خة لمـا تقدّمها، ومماّكي ش�ـف عن ذلك ، أنّ قوله  في المطلّق�ة وغيرها، وأنّه
ـُنَّ أَنيَ كْتُمْنَ مَـا  َهل  ِ�لُّ بَّصْنَ بأَِنفُسِ�هِنَّ ثَلَاثَةَ قُرُوَءٍ وَلاَحي  َ قَاتُيَ َرت تع�الى: ﴿وَاْملُطَلَّ
﴾))) إنّما هو في غير الحامل، فإنّ من استبان حملها ، لاي قال  خَلَقَ اّهللُ ِيف أَرْحَامِهِنَّ
فيها : ) لا يحل لها أن تكتم ما خلق الله في رحمها(، وإذا كانت هذه خاصة في غير 
الحوامل ، لم تعارض بها آية الوضع، وهي عامة في كلّ حامل من مطلقة وغيرها.

والدين ، صادقاً فيماي رويه . مات زرارة سنة خمس ينومائة . رجال النجاشي  : 175.
))) رواه الشي�خ الص�دوق في من لا يحرضه الفقيه 3 /509 حد�يث 4787 قال : ) روى 
زرارة ع�ن أبي جعفر عليه السالم : ) طالق الحامل واحدة ، ف�إذا وضعت ما في بطنها 

فقد بانت منه( .
))) سورة الطلاق 65 : 4.
))) سورة البقرة 2 : 228 .
))) سورة البقرة 2 : 228 .
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]3/190 [ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت به الامامية أنّ ع�دّة الحامل المتوفى عنها 
زوجه�ا أبعد الأجل ين، وتصوير هذه المس�ألة، أنّ الم�رأة إذا كانت حاملًا، فتوفي 
عنها زوجها ، ووضعت حملها قبل أن تنق ضيأربعة أشهر وعشرة أيام ، لم تنقض 
بذل�ك عدتها حتى تم ضيأربعة أش�هر وعرشة أيام، فإن هي مض�ت عنها أربعة 
أشهر وعشرة أيام ولما تضع حملها ، لمكُحي م لها بانقضاء العدّة حتى تضع الحمل. 
فكأنّ العدّة تنق ضيبأبعد هذين الأجل ينمدّة، إمّا م ضيالأشهر أو وضع الحمل.

 ّالأنّ [)))  وهذه المس�ألة يخالف فيها الاماميةيجم ع الفقهاء في أزماننا هذه  ]إ
الفقهاء يحكون في كتبهم ومسائل خلافهم خلافاً قديمًا فيها)))، وأن أمير المؤمن ين

))) في النسخة ض ) لأنّ ( . 
))) ق�ال المصن�ف رحم�ه الله في ج�واب المس�ائل الموصليات الثان�ية المطبوعة مع  رس�ائله 1 
/191 : ) وه�ذه المس�ألةي فت�ي بهايجم ع الشي�وخ رحمهم الله  وهي مس�طورة في كتبهم ، 
وموج�ودة في رواياته�م وأحاديثهم ، وحد�يث زرارة عن أبي جعفر عليه السالمي نطق 
بهذا الحكم الذي ذكرناه ويش�هد له ، ولو لمكي ن في هذا المذهب إلا الاستظهار لانقضاء 
أ�يام الع�دة لكفى . وليس ه�ذا المذهب مما تفردت ب�ه الإمامية، وخالف�تيجم ع الفقهاء 
المتقدم نيوالمتأخر�ين ، لأن مخالفيها م�ن الفقهاء قد ذكروا في كتبهم ومس�ائل خلافهم 
أن هذا المذهب كاني ذهب إليه أمير المؤمن ينعليه السالم ، وابن عباس رضي الله عنه . 
فأما الاحتجاج بضعفه بظاهر قوله ) وأولات الأحمال أجلهن أني ضعن حملهن ( فليس 
بيشء ، لأن العم�وم قد يختص بدليل ، ويترك ظاهره بماي قتضي بتركه الظاهر . وإذا كنا 
ق�د بين�ا إجماع الطائفة على المذه�ب ووردت الآثار الحقة المعمولة به�ا فيه ، فينقض ذلك 

بترك الظاهر(.
وق�ال القرطب�ي في الجامع لأحكام القران 3 /174 : ) ع�دة الحامل المتوفى عنها زوجها 
وضع حملها عندجم هور العلماء . وروي عن علي بن أبي طالب وابن عباس أنّ تمام عدتها 

آخر الأجل ين، واختاره سحنون من علمائنا ( .
وق�ال اب�ن قدامة في المغني 9 /110 : )أجمع أهل العلم فييجم ع الأعصار على أن المطلقة 
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عليه السالم ، وعبد الله بن عباس كاناي ذهبان إلى مثل ما تُفتي به الامامية الآن 
فيها))) .

والحجّ�ة للامام�ية الإجماع المرتدد في هذا الكتاب. وأيضاً ف�إنّ العدّة عبادة 
يس�تحق به�ا الث�واب، وإذا بَعُد مداها زادت مش�قّتها ، وكثر الث�واب عليها )))، 
وم�ن وضعت حملها عقيب وفاة زوجها ، لا مش�قّة عليها في العدّة، وإذا مضت 
عليها أربعة أش�هر وعشرة أيام ، كانت المشقّة أكثر ، والثواب أوفر ، فقولنا أولى 

من قولهم.

َ�الِ أَجَلُهُ�نَّ أَنيَ ضَعْنَ  ْمح تُ اْأل ف�إن احتج�وا بظاهر قول�ه تع�الى: ﴿ وَأُوَْال
﴾)))وأنه عام في المتوفى عنها زوجها وغيرها.  ْلَهُنَّ َمح

الحام�ل تنقضي عدتها بوضع حملها ، وكذل�ك كلّ مفارقة في الح�ياة ، وأجمعوا أيضاً على 
 ّالابن عباس ، وروي عن  أنّ المت�وفى عنها زوجه�ا إذا كانت حاملًا أجلها وضع حمله�ا إ
�ّها تعتد بأق صىالأجل ين، وقاله أبو الس�نابل ب�ن بعكك في حياة  ع يلم�ن وجه منقطع ان
 ّىلالله عليه وس�لّم قوله . وقد روي عن   ّىلالله عليه وس�لّم ، ف�رد عليه النبي ص النب�ي ص
اب�ن عب�اس أنّ�ه رجع إلى قول الجماعة لماّ بلغه حديث سُ�بيعة ، وكره الحس�ن والش�افعي 
�كُحيى عن حماد وإس�حاق أنّ عدّته�ا لا تنق ضيحت�ى تطهر ، وأبى  أن تن�كح في دمه�ا، و
س�ائر أه�ل العلم هذا القول وقالوا : لو وضعت بعد س�اعة من وف�اة زوجها حلّ لها أن 
تتزوج، ولكن لاي طؤها زوجها حتى تطهر من نفاسها وتغتسل ، وذلك لقول الله تعالى:  

)وأولات الأحمال أجلهن أني ضعن حملهن ( .  
))) الس�نن الربكى 7 / 430، والجام�ع لأحكام الق�رآن 3 /174، وتفس ريالرازي 30 
/35، والمغن�ي 9 /110، عم�دة الق�اري 20 /304 ، والمبس�وط 6 /31 ، والموط�أ 2 
/589 حديث 84، وبداية المجتهد 2 /96، والنتف 1 /330، والمجموع 18 /127.

))) زاد في النسخة ض  ) في العدة (.
))) سورة الطلاق 65 : 4.
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بَّصْنَ  َ وْنَ مِنكُمْ وَيَذَرُونَ أَزْوَاجًايَ َرت ذِ�ينَيُ تَوَفَّ عارضناهم بقوله تعالى: ﴿وَالَّ
ا﴾)))، وأنّه عام في الحامل وغيرها. ً بأَِنفُسِهِنَّ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ وَعَْرش

ثم لو كانت آيتهم التي ذكروها عامة الظاهر ، جاز أن نخصّها بدليل، وهو 
إجماع الفرقة المحقّة التي قد بيّنا أنّ الحجّة فيه.

]4/191[ مس�ألة : وممّ�ا انف�ردت به الامامية الق�ول بأنّ أقلّ م�ا يجوز أن 
ينقضي ب�ه عدّة المطلق�ة التي تعت�دّ بالاقراء ، ما زاد على س�تةٍ وعشر�يني وماً))) 

بساعة أو دونها.

 مث�ال ذل�ك : أنكي ون طلّقه�ا زوجها وهي طاه�ر، فحاضت بعد ]طلاقه 
لها [))) بس�اعة، فتلك الس�اعة إذا كانت في الطّهر فهي محس�وبة لها قُرءاً واحداً، 
ث�م حاضت ثلاث�ة أيام وهو أق�لّ))) الحيض، وطهُرت بعدها عرشة أيام ، وهو 
أق�لّ الطُّه�ر، ثم حاضت بع�د ذلك ثلاثة أ�يام، وطهُرت بعدها عرشة أيام، ثمّ 

حاضت، فعند أول قطرة تراها من الدم فقد بانت . 

وباقي الفقهاء يخالفون))) في ذلك.

أما الش�افعي وإن كان قوله في القُرء أنّه الطُهر مثل قولنا ، واحتس�ب أيضاً 
للم�رأة بالطُه�ر الذيي قع ] 43 / ب[ فيه الطلاق حس�ب ما نذه�ب إليه، فإنّه 

))) سورة البقرة 2 : 234.
))) زاد في النسخة ض )ولو(.
))) في النسخة ض ) طلاقها ( .
))) زاد في النسخة ض )أيام (.
))) في النسخة ض ) يخالف ( .
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يذه�ب إلى : أنّ أق�لّ الطُهر خمس�ة عشري وم�اً ))). وأقلّ ما تنق ضيب�ه العدّة على 
مذهبه اثنان وثلاثوني وماً ولحظتان ))).

مثال ذلك : أني طلّقها في آخر جزء من أجزاء طُهرها ، ثمّ تحيض، فيحصل 
لها قُرء بذلك، ثم تحيضي وماً وليلة ، وهو أقل الحيض عنده )))، ثمّ تطهر خمس�ة 
عي رشوم�اً وهو أقلّ الطُهر عنده ، ث�مّ تحيضي وماً وليلة ، ثم تطهر خمس�ة عشر 
يوم�اً، ث�مي بتدئ بها الح�يض لحظة واح�دة، فتنق ضيعدّتها باثن نيوثلاثي ينوماً 

ولحظتين.
ما ذهبا إلى أنّ أقلّ م�ايُ مكن أن تنق ضيبه العدّة  فأم�ا أبوي وس�ف ومحمد فإنّه
تس�عة وثلاث�وني وماً ولحظ�ة واحدة  )))؛ لأنّ�هي طلّقها في آخر ج�زء من الطهر، 

))) الام 1 /85 ، وحل�ية العلامء 7 /320، والوج�يز 1 /25، والرساج الوه�اج : 30، 
وكفا�ية الاخ�يار 1 /47، والمجم�وع 2 /376، والمغن�ي 1 /356، وبدا�ية المجتهد 1 

/50. وقد تقدّم بيان ذلك في المسالة 25 فلاحظ .
))) المجموع 2 /439 و 18 /137، وحلية العلماء 7 /320، وروضة الطالب ين1 /194، 

ومغني المحتاج 339/3، والمحلى 10 /273.  
))) الام 1 /85 ، وحلية العلماء 7 /320، والوجيز 1 /25، والمجموع 2 /376، والمحلى 

2 /193 و 10 /273، وبداية المجتهد 1 /50، وبدائع الصنائع 1 /40 .
))) المبس�وط 6 / 26 ، بدائ�ع الصنائ�ع 3 /198 ، واللب�اب 1 /50 ، وحل�ية العلامء 7 

. 320/
ق�ال اب�ن حزم في المح ىل10 /273 : )فروي عن أبي حنيفة لا تُص�دق في انقضاء العدّة  	
في أق�لّ م�ن س�تي ينوماً ، ولا تُصدّق النفس�اء في أقلّ من خمس�ة وثماني ينوم�اً ، وقال أبو 
يوسف ومحمد بن الحسن وسفيان في أحد قوليه ومالك في موجب أقواله : لا تصدّق في 
انقض�اء العدّة في أقلّ من تس�عة وثلاثي ينوماً . قال أب�و محمد : هذا أقيس على أصولهم ؛ 
لأنّ�ه يجعله�ا مطلّقة في آخر طُهرها، ثم ثلاث حيض كلّ حيضة من ثلاثة أيام ، وهو أقل 

الحيض عندهم ، وطُهران ، كلّ طُهر خمسة عشري وماً، وهو أقل الطُهر عندهم(.
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فتحيض عقيبه ثلاثة أيام وهو أقل الحيض عندهما )))، ثمّ تطهر خمسة عشري وماً، 
وهو أقلّ الطهر عندهما )))، ثم تحيض ثلاثة أيام ، ثم تطهر خمس�ة عشري وماً ، ثم 

تحيض ثلاثة أيام ، ثمّ تطهر لحظة واحدة.
وأب�و حنيف�ةي ذه�ب إلى أنّ أق�ل م�ا تنقضي ب�ه العدّة س�توني وم�اً ولحظة 
واحدة)))، لأنّهي عتبر أكثر الحيض وأقلّ الطهر، وأكثر الحيض عنده عشرة أيام))) 
فكأنّ�هي طلّقه�ا في آخر أجزاء الطُهر، ثمّ تحيض عشرة ، وتطهُر خمس�ة عشر))) ثمّ 

تحيض عشرة )))، ثمّ تطهر لحظة واحدة.
والحجّ�ة لم�ا ذهبنا إليه بع�د إجماع الفرق�ة المحقّة عل�يه ، أنّ الله أم�ر المطلّقة 
بالترب�ص ثلاثة أقراء، والصح�يح عندنا أنّ القُرء المراد في الآ�ية هو الطُهر دون 

الحيض))). 

))) نفس المصادر السابقة .
))) المحلى 10 /273، وأحكام القرآن للجصاص 1 /418.

))) تقدمت الاشارة اليه في الهوامش المتقدمة فلاحظ .
))) انظر المسألة 25 .

))) زاد في النسخة ض )ي وماً ( .
))) زاد في النسخة م )وتطهُر خمسة عشري وماً ، ثمّ تحيض عشرة أيام(.

))) قال النووي في المجموع 18 /132 : )قال ابن بطال : واختلف أهل العلم في الاقراء ، 
ا الحيض، وأهل  ا الاطهار ، وهو مذهب الشافعي ، وذهب قوم إلى أنّه فذهب قوم إلى أنّه
اللغ�ةي قول�ون : إنّ القُرءي قع على الحيض وعلى الطُهريجم عاً، وهو عندهم من الاضداد، 
وأص�ل الق�راء الجمع ،ي قال قر�يت الماء في الحوضجم عته ، فكأنّ ال�دم يجتمع في الرحم 
ث�م يخرج . وقال في اللس�ان : قال أبو عبيد : القُرءي صلح للح�يض والطٌهر ، قال وأظنه 
من أقرأت النجوم إذا غابت ، والجمع اقراء ، وفي الحديث » دعي الصلاة أيام أقرائك « 
وق�روء ع ىلفعول وأقرؤا الأخيرة عن اللحياني في أدنى العدد ، ولمي عرف سي�بويه اقراءٌٌ 
ولا أقرؤا . قال : استغنوا عنه بفعول ، وفي التنزيل » ثلاثة قروء « كما قالوا خمسة كلاب، 
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وص�حّ أيضاً أنّ أقلّ الحيض ثلاثة أ�يام ، وأقل الطهر عشرة أيام. وقد دللنا 
في ب�اب الحيض في هذا الكتاب ع ىلأنّ أقلّ الطُهر هو عشرة أيام )))، ودللنا فيما 
كنّ�ا أمليناه من مس�ائل الخلاف المفرد ))) ع ىلأنّ أقلّ الحيض ثلاثة أيام ، ولمي بق 

 ّالأن نُدلّ على أن القُرء هو الطُهر. إ

والذيي دلّ على ذلك بعد الإجماع المتكرر، أنّ لفظة ) القُرء ( في وضع اللغة 

يراد خمسة من كلاب . قال الأعشى : 

مورثة مالاً وفي الحيّ رفعة                       لما ضاع فيها من قروء نسائكا

ا الحيض ، وهو م�روي عن أبي بكر  وق�د اختل�ف الرواية عن أحمد بن حنبل، ف�روي أنّه 	
وعم�ر وعثمان وع يلوابن عباس وس�عيد بن المسي�ب والثوري والاوزاع�ي والعنبري 
وإس�حاق وأب�ى عب�يد وأصحاب ال�رأي ، وروي عن أبي موس�ى وعبادة ب�ن الصامت 
وأبي ال�درداء . والروا�ية الثانية ع�ن أحمد أنّ القروء الأطهار ، وه�و قول زيد وابن عمر 
وعائشة وسليمان بني سار والقاسم بن محمد وسالم بن عبد الله وأبان بن عثمان وعمر بن 
عب�د العزيز والزهري ومال�ك وأبى بكر بن عبد الرحمن الذي قال : ما أدركت أحداً من 

 ّالوهوي قول ذلك . قال ابن عبد البر : رجع أحمد إلى أنّ القروء الأطهار(. فقهائنا إ
وق�ال الطربسي في مجم�ع الب�يان 2 / 98 - 99 : ) والمراد بالقروء الأطه�ار عندنا ، وبه  	
قال زيد بن ثابت وعائش�ة وابن عمر ومالك والش�افعي وأهل المدينة . قال ابن شهاب: 
 ّالس�عيد بن المسي�ب.   ّالوهوي قول : الأقراء الأطهار إ م�ا رأيت أح�داً من أهل بلدنا ، إ
والم�روي ع�ن اب�ن عباس وابن مس�عود والحس�ن ومجاه�د . ورووه أيضاً عن ع يل: إنّ 
القُ�رء الح�يض . والم�راد بثلاثة قُروء : ثلاثة حيض ، وهو مذه�ب أبي حنيفة وأصحابه ، 
واستشهدوا بقوله عليه السلام للمستحاضة : )دعي الصلاة أيام أقرائك (. والصلاة إنّما 
تترك في أيام الحيض ، واستش�هد من ذهب إلى أنّ القُرء الطُهر بقوله تعالى : ) فطلقوهن 

لعدتهن ( أي : في طهر لم تجامع فيه ، كماي قال لغُرّة الشهر( .
))) تقدم المسالة 25 فلاحظ  .

))) في النسخة )المفردة ( .
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مشتركة ب ينالحيض والطُهر، وقد نصّ القوم على ذلك في كتبهم ))). 

ا مستعملة في الأمرين بغير شك ، ولا دفاع،  ومماّي وضّح صحة الاشتراك أنّه
ا حقيقة في الأمرين، إلى أني قوم  وظاهر الاستعمال للفظة ب ينشيئي يندلّ على أنّه

ا مجاز في أحدهما. دليلي قهر على أنّه

�ّها حقيقة في الأمرين ، فلو خلّين�ا والظاهر، لكان يجب انقضاء  وإذا ثب�ت أن
عدّة المطلّقة بأني م ضيعليها ثلاثة أقراء من الحيض والطهر معاً ، لوقوع الاسم 
 ّالبمرور ثلاثة أقراء من  ا لا تنق ضيإ ع ىلالأمرين، غ ريأنّ الأمُّة أجمعت على أنّه

أحد الجنس ين، إمّا من الطُهر أو الحيض))). 

وإذا ثب�ت ذل�ك ، وكانت الاطهار التي نعتبرها تس�بق م�اي عتبره أبو حنيفة 
وأصحاب�ه ؛ لأنّه إذا طلّقه�ا وهي طاهرة، انقضت عدتها عندنا وعند الش�افعي 
بدخولها في الحيضة الثالثة)))، وعندهم تنق ضيبانقضاء الحيضة الثالثة، فإذا سبق 

ما نعتبره لماي عتبرونه ، والاسمي تناوله ، وجب انقضاء العدّة به.

وأمّا الشافعي وإن وافقنا في هذه الجملة ، فقولنا إنّما كان أولى من قوله؛ لأنّه 
يذهب إلى أن أقل الطُهر ب ينالحيضت ينخمس�ة عشري وماً )))، وذلك عندنا باطل، 

))) انظ�ر ذلك في لس�ان العرب 1 /130، والصح�اح في اللغة 1 /64، والنهاية في غريب 
الحديث 4 /32 .

))) المحلى 10 /257 - 259، والمبسوط 6 /13، وبداية المجتهد 2 /89 - 90، والجامع 
لاحكام القران 3 /116 - 117.

))) الام 5 /211، ومختصر المزني : 217، والسراج الوهاج : 448، والمجموع 18 /134، 
وحلية العلماء 7 /320، وعمدة القاري 20 /306، والمحلى 10 /257.

))) تقدم بيان ذلك في المسألة 25 فلاحظ . 
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فلهذا الوجه اختلف قولنا فيما تنق ضيبه العدّة.

ف�إن قيل : ق�د ذهب بعض أهل اللغة إلى أنّ ) القُرء ( مش�تق من )الجمع(، 
م�ن قوله�م : قريت الماء في الحوض ] 44 / أ [ إذاجم عته )))، وقرأته أيضاً بالهمز. 
وذه�ب آخ�رون إلى أن المراد ب�ه الوقت ، واستش�هدوا بقول أهل اللغ�ة : إقراء 

الأمر ، إذا حان وقته))). 
 ّال فإن كان الأصل الجمع ، فالحيض أحقّ به ؛ لأنّ معنى الاجتماع لاي وجد إ
في الح�يض دون الطُه�ر، وإن كان الأصل الوقت ، فالح�يض أيضاً أحقّ به؛ لأنّ 
الوق�ت إنّماكي ون وقتاً لم�اي تجدّد ويحدث، والحيض هو ال�ذيي تجدّد ، والطُهر 

ليس بمتجدّدٍ ، بل هو الأصل، ومعناه عدم الحيض.
فالجواب أن أهل اللغة قد نصّوا على أنّ ) القُرء ( من الأسامء المشرتكة ب ين
ا من الألفاظ الواقعة على الضدّين)))، ومن لاي عرف ذلك،  الطهر والحيض، وأنّه

لايُ كلّم فيما طريقه اللغة، وهذا القدر كافٍ في بطلان السؤال.
ومماّ قيل: إنّ معنى الاجتماع حاصل في حال الطُهر، لأنّ الدم يجتمع في حال 

))) قال�ه ابن سالم في غريب الحديث 4 /375 ، وابن قتيب�ة في غريب الحديث 1 /324، 
والراغب الاصفهاني في المفردات في غريب القران : 402 و 668.

))) لس�ان العرب 1 /131، وعمدة القاري 20 /306، وتفس ريالس�مرقندي 1 /176، 
والمف�ردات في غريب القران : 402 والكش�ف والبيان 170/2 - 171، والمبس�وط 6 

.13/
وقال الجصاص في احكام القران 1 /441 : ) فوجدنا أهل اللغة مختلف ينفي معنى القرء  	
في أص�ل اللغ�ة ، فقال قائل�ون منهم : هو اس�م للوقت ، حدثنا بذل�ك أو عمرو وغلام 

ثعلب عن ثعلب أنه كان إذا سئل عن معنى القرء لمي زدهم على الوقت(.
))) لسان العرب 1 /131، والمبسوط 6 /13، والمجموع 18 /132.
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الطُهر ويرس�له الرحم في زمان الحيض، فأمّا الوقت فقدكي ون للطُهر والحيض 
معاً، فليس أحدهما بالوقت أخصّ من الآخر.

وقوله�م : إنّ الح�يض ح�ادث ، والطُه�ر ل�يس بح�ادث ، وإنّما ه�و ارتفاع 
الح�يض، فالحيض أش�به بالوقت م�ن الطُهر ليس بيشء، لأنّ الوقتي ليق بكل 
متج�دد من حدوث أم�رٍ وارتفاع أم�رٍ، ألا ترى أنّ الحُمّى توقّ�ت بوقتٍ، وهي 

حادثة، وارتفاعها وزوالهاي وقّتان بوقتٍ من حيث كانا متجدّدين. 
فإن قيل: ظاهر القرآني قت ضيوجوب اس�تيفاء المعتدّة لثلاثة أقراء كوامل، 
وع ىلقولكم الذي شرحتموه لا تس�توفي ثلاثة أقراء، وإنّي امم ضيعليها قُرءان 
ا تس�توفي  وبع�ض الثال�ث، ومن ذه�ب إلى أنّ ) القُ�رء( )الحيض(ي ذهب إلى أنّه

ثلاث حيض كوامل.
والجواب : انّ كلّ من ذهب إلى أنّ )القُرء( هو )الطُهر(،ي ذهب إلى أنّهي عتدّ 
بالطُه�ر الذي وقع فيه الطلاق، ولا أحد من الامّ�ة يجمع ب ينالقول بأن )القُرء( 
هو )الطُهر( وأنّه لا بُدّ من ثلاثة أقراء كوامل، فلو س�لّمنا أنّ ظاهر الآيةي قت ضي

كمال الاقراء الثلاثة ؛ لجاز الرجوع عن الظاهر بهذه الدلالة.

اب ب�ه أيض�اً : أنّ )القُرء( في اللغة اس�م لما اعتيد إقبال�ه، وما اعتيد  وممّ�اُجي 
�ّهمي قولون : ) أقرأ النج�م ( إذا طلع و) أقرأ ( إذا غاب)))، والاقراء  إدب�اره ؛ لأن

))) ق�ال الثعلب�ي في الكش�ف والب�يان 2 /171: ) ويق�ال : أق�رأت النج�وم إذا طلع�ت ، 
وأقرأت إذا أفلت . قال كثير :

إذا ما الثريا وقد أقرأت                                     أحسُّ السما كان منها أُفولا
فالقرء للوجه ين، لأنّ الحيضي أتي لوقتٍ ، والطهري أتي لوقتٍ ( . 	

وقال العز بن عبد السالم في تفسريه 1 / 220 : ) ثلاثة قروء : مدة ثلاثة قروء ، وهي  	
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المذكور في الآية هو اسم لإدبار الأطهار)))، فعلى ما ذكرناه يحصل للمعتدة إدبار 
ثلاثة أطهار، فتستوفي على ذلك أقراء ثلاثة.

 ّربباسم الثلاثة منه  ومماّ قيل أيضاً : أنّ )القرء( إذا كان من أسماء الزمان ، عُ
عْلُومَاتٌ ())) وأشهر  َجُّ أَشْ�هُرٌ مَّ عن الاثن ينوبعض الثالث ، كما قال تعالى : ) اْحل

الحجّ شهران وبعض الثالث.

وأيض�اً ف�إنّ من كتب كتاباً جاز أني قول: لثلاث خلون ، وإن كان قد مضى 
يوم�ان وبع�ض الثالث . وكذلكي ق�ول: لثلاث بق ني، وإن كان قد بقيي ومان 

وبعض الثالث.

ويمكن أني قال في ذلك أنه مجاز، وحمل الآية على الحقيقة أولى . 

والجواب الأول الذي اعتمدناه أولى.

فإن استدلوا على أن ) القُرء ( هو الحيض، بأنّ الصغيرة والآيسة من المحيض 
ليس�تا من ذوات الاقراء بلا خلاف، وإن كان الطُهر موجوداً فيهما، ويقال للتي 

ا من ذوات الاقراء، فدلّ ذلك على أنّ القُرء هو الحيض. تحيض: إنّه

فالجواب عنه ، أنّ القُرء اسم للطُهر الذيي تعقّبه الحيض ، وليس ]44/ب[  

الحيض، أو الأطهار ، أخذ من الاجتماع ، لاجتماع الدم في الرحم عند من رآها الحيض، 
أو لاجتماعه في البدن عند من رآها الأطهار ، قرأ الطعام في شدقه والماء في حوضهجم عهما، 
أو الق�رء : الوق�ت لمج�يء ماي عتاد مجيئ�ه ، أو لإدباره ، أقرأ النجم ج�اء وقت طلوعه أو 

أفوله( .
))) لقد سقط من ناسخ النسخة ) م ( ما ب ينالصفحة 410 من هذه الطبعة الى هذا الموضع 

فلاحظ .
))) سورة البقرة 2 : 197
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باس�مٍ لم�ا لاي تعقّب�ه حيض، فالصغيرة والآيس�ة ل�يس لهما قُرء، لأنّ�ه لا طُهر لهما 
يتعقّبه حيض.

فإن اس�تدلوا بما�ي روى عن النبي صلى الله عليه وآله م�ن قوله لفاطمة بنت 
أبي حب�يش))) : » دع�ي الصلاة أ�يام اقرائك « ))). وهذا لا ش�بهة في أنّ المراد به 

الحيض دون الطهر.

والجواب عنه ، أنّ أخبار الآحاد غير معمول بها في الشريعة، وبعدُ فيعارض 
هذا الخبر قوله عليه السالم في خبر ابن عمر : » إنّما السّ�نة أن تس�تقبل بها الطُهر 
ثمّ تطلقها في كلّ قُرء تطليقة «)))، فقد ورد الشرع أيضاً باشتراك هذا الاسم ب ين

))) فاطم�ة بن�ت أبي حب�يش قيس بن المطلب بن أس�د بن عبد العزى بن قصي ، القرشي�ة ، 
الأس�دية، تعد من النس�اء المهاجرات ، روت عن النبي صلى الله عليه وآله وسلّم حديث 
الاس�تحاضة ، وروى عنه�ا عروة بن الزبير . الإس�تيعاب بهام�ش الإصابة 4 / 371 ، 

وتهذيب التهذيب 12 / 442.
))) شرح مع�اني الاث�ار 3 /60، والتمه�يد 15 /98، وقال الزيلع�ي في تخريج الاحاديث 
والاثار 1 /140 برقم 139 : ) رواه بهذا اللفظ الدارقطني والطحاوي عن فاطمة بنت 
أبي حبيش قالت :ي ا رس�ول الله إني امرأة أس�تحاض فلا أطهُر، قال : )دعي الصلاة أيام 

أقرائك ثم اغتسلي وصل(.
))) السنن الكبرى 7 /330، والمبسوط 6 /14، وحلية العلماء 7 /316 .

وروى الدارقطني في س�ننه 4 /20 حديث 3929 بس�نده عن عبد الله بن عمر أنّه طلّق  	
امرأت�ه تطليقة وهي حائ�ض ، ثم أراد أني تبعها بتطليقت ينأخراو�ين عند القرئ ين، فبلغ 
ذل�ك رس�ول الله ص ىلالله عل�يه وس�لّم فقال : »�ي ا ابن عمر م�ا هكذا أم�رك الله ، إنّك 
قد أخطأت الس�نة ، والس�نة أن تس�تقبل الطهر فيطلق لكلّ قروء « قال : فأمرني رس�ول 
الله ص ىلالله عل�يه وس�لّم فراجعتها . ثم ق�ال : » إذا هي طهرت ، فطل�ق عند ذلك ، أو 
أمس�ك«، فقل�ت :ي ا رس�ول الله رأيت ل�و أني طلقتها ثلاثاٌ أكان يح�لّ لي أن أراجعها ؟ . 

قال: » لا ، كانت تب ينمنك ، وتكون معصية « .
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الطُهر والحيض.

] 5/192[ مس�ألة : وممّ�ايُ ظ�نّ انف�راد الامام�ية به القول ب�أن الإحداد لا 
يج�ب ع ىلالمطلّق�ة وإن كانت بائن�اً. و))) هو أن تمتن�ع المرأة من الزين�ة بالكُحل 
والامتش�اط والخضاب ولبس المصوغ))) والمنق�وش، وما جرى مجرى ذلك من 

ضروب الزينة))). 

وق�د واف�ق الامامية في ذل�ك قول الش�افعي الجد�يد، ومال�ك والليث بن 
سعد))). 

وقال أبو حنيفة وأصحابه والثوري: على المطلقة المبتوتة من الإحداد مثل ما 
على المتوفى عنها زوجها ))).

))) زاد في النسخة ض ) الاحداد ( .
))) في النسخة ض ) المصبوغ (.

))) وق�ال الشي�خ الط�وسي في المبس�وط 5 /263 : ) الإح�داد صف�ة في العِ�دَة ، وه�و أن 
تتجنب المعتدّة كلّ ماي دعو إلى أن تشتهي وتميل النفس إليها ، مثل الطيب ولبس المطيّب 
والتز نييبخض�اب وغريه ، فإذا تجنب�ت ذلك فقد ح�دّت .ي قال : حدّت يح�دّ حداداً ، 
وأح�دت إح�داداً (. وق�د فصّل الشي�خ بعد ذلك كل م�ا يجوز وما لا يجوز اس�تعماله مما 

تقدمت الاشارة اليهي طول بيانه، فلاحظ .
وقال القفال الش�اشي في حلية العلماء 7 /342 : ) الاحداد واجب في عدة الوفاة ، وهو 
ترك الزينة وماي دعو الى النكاح . وحكي عن الحسن البصري والشعبي أنّه لا يجب عليها 

الاحداد (.
))) مخت رصاختالف العلامء 2 / 394 ، والمدونة الربكى 2 /430، وشرح معاني الآثار 
3 /81 ، والاس�تذكار 6 /159، وبدا�ية المجته�د 2 /123، وحلية العلماء 7 /343، 

والمجموع 18 /185، والسراج الوهاج :454، والمغني 9 /179.
))) المصادر الس�ابقة . وقال القفال الشاشي في حلية العلماء 7 /343 : ) وفي المعتدة المبتوتة 
ق�ولان : ق�ال في القديم : يجب عليها الاحداد . وهو قول س�عيد بن المسي�ب وابي حنيفة 
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دليلن�ا إجماع الطائفة المحقّ�ة. وأيضاً فإنّ الإحداد ح�كم شرعي، والأصل 
انتفاء الأحكام الشرعية، فمن أثبتها كان عليه الدليل، وإنّما أوجبنا الإحداد على 

المتوفى عنها زوجها ، وخرجنا عن حكم الأصل بدليل ليس هو هاهنا ثابتاً.

] 6/193[ مس�ألة : في أكث�ر مدّة الحمل ، ومماّ انف�ردت به الامامية القول: 
بأنّ أكثر مدّة الحمل سنة واحدة))). 

واحدى الروايت ينعن احمد. وقال في الجديد : لا احداد عليها ، وبه قال مالك ، والرواية 
الاخرى عن احمد (. ثم ذكر تفصيل ما يحرم عليها من اللباس والزينة وغيرهما فلاحظ. 
))) أق�ول : لأهم�ية هذا الموضوع ، وم�اي ترتب عليه من الأحكام في أب�واب فقهية مختلف ، 

يستحسن أن نستعرض أقوال الفقهاء في ذلك . 
ذكر المصنف في جواب المسائل الموصليات الفقهية المطبوع مع رسائله  1 /92: ان اكثر  	

الحمل تسعة اشهر كما هو قولجم هور الشيعة ، وقد اعتمد هناك على ذلك . 
وذكر المصنف في جواب المس�ائل التبانيات المطبوع مع رسائله 1 /193 ما لفظه: )وأما  	
أكث�ر الحمل فالمش�هور عند أصحابنا أنه تس�عة أش�هر . وقد ذهب قوم إلى س�نة من غير 
أصل معتمد ، والمشهور ما ذكرناه . وأما ما حكي عن الشيعة خلافاً ، وزعم أن بعضهم 
يقول�ون س�نتان ، وبعضهمي قول ثلاث�اً ، وآخرون أربع، فهو وهم وغلط على الشي�عة ، 
لأنّ الشي�عة لا تق�ول ذلك . وإن اميختلف فيه مخالفوهم من الفقهاء ، فمذهب الش�افعي 
وأصحاب�ه أنّ أكث�ر الحم�ل أربع س�ن ين. وزعم الزه�ري والليث وربيعة أنّ أكثره س�بع 
س�نين. وقال أبو حنيفة والثوري أنّ أكثره س�نتان . وعن مالك ثلاث روايات : إحداهن 
مثل قول الشافعي ، والثانية خمس سن ين، والثالثة سبع سن ين. فهذا الخلاف على ما ترى 

هو ب ينمخالفينا( .
وقال العلامة الحلي في المختلف 7 / 315 - 316 : ) جعل الشيخ في النهاية أكثر الحمل  	
تس�عة أش�هر ، حيث قال : إن جاءت به لأكثر من تس�عة أش�هر كان له نفيه . وقال المفيد 
في المقنعة : لاكي ون زمان الحمل أكثر من تسعة أشهر ، وإنّماي لتبس مدة الحمل على كثير 
من الناس ، لأنّ من النساء مني رتفع حيضهن قبل حملهن لعارض مدة من الزمان فيظن 
 ّاللما ذكرناه ، ول�و أنّ رجلًا تزوّج بامرأة ودخل  أنّ ذل�ك م�ن أيام الحمل ، وليس ذلك إ



بها ، ثم اعتزلها بعد الدخول ، فجاءت بولد لأكثر من تس�عة أش�هر مني وم دخل بها ، لم 
كين الولد منه ، وكان له نفيه . وقال الشي�خ في الخلاف : أكثره عندنا تس�عة أشهر ، وقد 
روي سنة في بعض الأخبار . وفي المبسوط : أكثر الحمل عندنا تسعة أشهر ، وقال بعض 
أصحابنا : س�نة . وقال ابن الجنيد : أقلّ الحمل عندنا س�تة أش�هر وأكثره تس�عة . وقال 
السي�د المرت ىضفي الانتص�ار : مماّ انفردت ب�ه الإمامية القول : بأن أكثر مدة الحمل س�نة 
واحدة . وقال في جواب المس�ائل الموصليات الأولى : أنه لا يجوز أني تجاوز الحمل أكثر 
من تس�عة أش�هر . وقال ابن البراج في كتابيه معاً : أكثر مدة الحمل تس�عة أش�هر . وقال 
سالر : أكثر الحمل تس�عة أشهر ، وقيل : عشرة أشهر . وقال ابن حمزة : أكثر مدة الحمل 
فيه روايات ثلاث: تسعة أشهر ، وعشرة ، وسنة . وقال أبو الصلاح : أكثره تسعة أشهر، 

والريب ثلاثة أشهر ، فتصير الغاية في الحمل سنة كاملة . 
وروى الثعلبي في الكش�ف والبيان 5 /273 بس�نده عن عبيد بن سليمان قال : )سمعت  	
الضحاكي قول : ولدت لسنت ينقد نبتت ثناياي . وروى هشيم ، عن حص ينقال : مكث 
الضحاك في بطن أُمه س�نت ين. وروى ابن جريج عنيجم لة بنت س�عد عن عائش�ة قالت: 
لا�كي ون الحمل أكثر من س�نت ينقدر م�اي تحول ظل المغزل . وإلى ه�ذا ذهب أبو حنيفة 
وجماعة من الفقهاء . وقال الش�افعي وجماعة من الفقهاء : أكثر الحمل أربع س�ن ين،ي دل 
عليه ما أخبرني أبو عبد الله الحس ينبن محمد بن الحس ينالحافظ ، سمعت أحمد بن إبراهيم 
ابن الحس ينبن محمد قال : سمعت أبا محمد عبد الله بن أحمد بن الفرج الأحمري سمعت 
عباس بن نصر البغدادي س�معت صفوان بن عيس�ىي قول : مكث محمد بن عجلان في 
بطن أُمه ثلاث س�ن ينفش�قّ بطن أُمه وأُخرج وقد نبتت أس�نانه . وروى ابن عائش�ة عن 
حماد بن سلمة قال : إنّما سمي هرم بن حيان هرماً ؛ لأنّه بقي في بطن أُمّه أربع سن ين(.

وروى البيهق�ي في الس�نن الكبرى 7 / 443 قال : ) بين اممالك بن ديناري وما جالس إذ  	
ج�اءه رج�ل فق�ال :ي ا أبا يحيى ! ادع لامرأة حبلى منذ أربع س�ن ينق�د أصبحت في كرب 
 ّالأنّا أنبياء ! ثم  ش�ديد ، فغضب مالك وأطبق المصحف ثم قال : ماي رى هؤلاء القوم إ
ق�رأ ، ث�م دعا ، ث�م قال : اللهم هذه الم�رأة إن كان في بطنها ريح فأخرجه عنها الس�اعة ، 
وإن كان في بطنه�ا جار�ية فأبدله�ا به�ا غلام�اً ، فإنك تمحو ما تش�اء وتثب�ت ، وعندك أم 
الكتاب ، ورفع مالكي ده ، ورفع الناس أيديهم ، وجاء الرسول إلى الرجل فقال : أدرك 
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وخالف باقي الفقهاء في ذلك. فقال الشافعي : أكثر الحمل أربع سنين))).
وقال الزهري والليث وربيعة : أكثره سبع سن ين))).

وقال أبو حنيفة : أكثره سنتان ))). 
وقال الثوري والبتي : أكثره سنتان ))).

وعن مالك ثلاث روايات ، إحداها مثل قول الشافعي أربع سنين، والثانية 
خمس سن ين، والثالثة سبع سن ين))).

واعل�م أنّ الفائ�دة في تحديد أكثر الحم�ل أنّ الرجل إذا طلّ�ق زوجته فأتت 
بول�د بع�د الطالق لأكثر من ذلك الح�دّ لمي لحقه، وهذا حكم مفه�وم لابُدّ من 

امرأتك، فذهب الرجل ، فما حط مالكي ده حتى طلع الرجل من باب المسجد على رقبته 
غلام جعد قطط ، ابن أربع س�ن ين، قد اس�توت أسنانه ، ما قطعت سراره ، وروي أيضاً 
أن رج الج�اء إلى عمر ب�ن الخطاب فقال :ي ا أمير المؤمن ين! إني غبت عن امرأتي س�نت ين
فجئت وهي حبلى ، فشاور عمر الناس في رجمها ، فقال معاذ بن جبل :ي ا أمير المؤمن ين! 
إن كان لك عليها سبيل فليس لك على ما في بطنها سبيل ، فاتركها حتى تضع ، فتركها، 
فوضع�ت غلام�اً قد خرجت ثنيتاه ، فعرف الرجل الش�به فقال : ابن�ي ورب الكعبة ! ، 
فقال عمر : عجزت النس�اء أني لدن مثل معاذ ، لولا معاذ لهلك عمر . وقال الضحاك : 
وضعتني أمي وقد حملت بي في بطنها س�نت ين، فولدتني وقد خرجت س�ني . ويذكر عن 

مالك أنه حمل به في بطن أمه سنت ين، وقيل : ثلاث سن ين( .
))) المجم�وع 18 /125 و 130، وروضة الطالب ني6 /354، ومغني المحتاج 3 /387، 

والمغني 115/9 - 116.
وقال الحصفكي في الدر المختار 3 /592 : ) أكثر مدة الحمل س�نتان لخبر عائش�ة كما مر  	

في الرضاع، وعن الأئمة الثلاثة أربع سن ينوأقلها ستة أشهر إجماعاً( .
))) المجموع 18 /125 و 130.

))) الكشف والبيان 5 /273 ، ومغني المحتاج 3 /390 .
))) المغني 9 /115 - 116.

))) المدونة الكبرى 2 /444، والكافي لابن عبد البر : 293 - 294.
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تحقيقه.
وال�ذي�ي دلّ على صحّة ما ذهبنا إل�يه بعد الإجماع المرتدد ،  ]إنّمايُ رجِعُ[))) 
في تحد�يد الحمل إلى نصوص ، وتوقيف ، وإ�جماع ، وطرق علمية، ولا نثبته من 
طر�يق الظّ�ن. ومخالفون�اي رجِعُون فيه إمّ�ا إلى أخبار آحاد توج�ب الظّن، أو إلى 

طرق إجتهادية لا توجب العلم ، وأكثر ما فيها الظنّ ، فتحديدنا أولى.
وأيضاً فإنّه لا خلاف في أنّ السُنةّ مدة الحمل ، وإنّما الخلاف فيما زاد عليها، 
فصار ما ذهبنا إليه مجمعاً على أنه حمل، وما زاد عليه إذا كان دليل عليه نفينا كونه 
حماًل )))يقرتن به إثبات حكم شرع�ي ، والأحكام الشرعية تحت�اج في إثباتها إلى 

الأدلة الشرعية.
فإن قالوا : نراعي في هذه اللفظة العادة.

قلن�ا : الع�ادة والعهد فيما قلن�ا دون ما قالوه، لأنّا لا نعه�د حملًاكي ون أربع 
سن ين، ولا سبع سنين، وإنّماي دّعي ذلك من ]ليس قوله[))) بثابت.

فإن قالوا : قد روى الشافعي أنّ ابن عجلان )))ولد لأربع سن ين))).

))) في النسخة ض )إنّا نرجع(.
))) زاد في النسخة ض )لأنّ كونه حملًا (.

))) في النسخة ض ) قوله ليس (.
))) اب�ن عجلان مشرتك ب نيعدة، ولعله هو أبو عبد الله ، محمد ب�ن عجلان المدني القرشي 
م�ولى فاطم�ة بنت الوليد ب�ن عتبة بن ربيع�ة . روى عن أبيه وأنس ب�ن مالك وعون بن 
عبد الله وغيرهم. وعنه صالح بن كيس�ان وعبد الوهاب بن بخت وإبراهيم بن أبي عبلة 

والسفيانان وغيرهم . مات سنة  148 أو 149 ه‍ . أنظر تهذيب التهذيب 9 /341.
))) ق�ال البيهقي أيضاً في معرفة الس�نن والاثار 6 /66 برق�م 4684 : ) وروينا عن الوليد 
ابن مسلم أنه قال : قلت لمالك بن أنس : أي حديث عن عائشة أنها قالت : لا تزيد المرأة 
في حملها على س�نت ينقدر ظل المغزل ؟ فقال : س�بحان الله مني قول هذا ؟ ! هذه جارتنا 
ام�رأة محم�د بن عجلان امرأة صدق ، وزوجها رج�ل صدق ، حملت ثلاثة أبطن في اثني 
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قلن�ا : إنّ امعم�ل في ذلك على ظنهّ وحس�ن اعتق�اده في ال�راوي، ومثل هذا 

عشرة سنة، تحمل كلّ بطن أربع سن ين(.
وق�ال الشربين�ي في مغني المحتاج 3 /390 : )وحكي عن مالك أن�ه قال : جارتنا امرأة  	
محمد بن عجلان، امرأة صدق ، وزوجها رجل صدق ، حملت ثلاثة أبطن في اثنتي عشرة 
س�نة ، تحمل كلّ بطن أربع س�ن ين. وقد روي هذا عن غير المرأة المذكورة . وقيل : إنّ أبا 
حنيفة حملت به أمّه ثلاث سن ين، وفي صحته كما قال ابن شهبة نظر؛ لأن مذهبه أكثر مدة 
الحمل س�نتان ، فيكف يخالف ما وقع في نفس�ه. قال ابن عبد السالم : وهذا مشكل مع 

كثرة الفساد في هذا الزمان (.
وروى الثعلبي في الكش�ف والبيان 5 / 273 بسند عن صفوان بن عيسىي قول : مكث  	
محمد بن عجلان في بطن أُمه ثلاث س�ن ينفش�ق بطن أُمه وأُخرج وقد نبتت أس�نانه . ثم 
قال : وروى ابن عائش�ة، عن حماد بن س�لمة قال : إنّما س�مي هرم بن حيان هرماً ؛ لأنّه 

بقي في بطن أُمّه أربع سن ين.
وق�ال ابن عطية الاندلسي في المحرر الوجيز 3 /299 : )واختُلِف في أكثر الحمل فقيل:   	
تس�عة أش�هر . قال القاضي أبو محمد : وهذا ضعيف . وقالت عائشة وجماعة من العلماء: 
أكثره حولان . وقالت فرقة : ثلاثة أعوام . وفي المدونة أربعة أعوام وخمسة أعوام . وقال 
ابن ش�هاب وغيره : س�بعة أعوام . ويروى أن ابن عجلان ولدت امرأته لس�بعة أعوام، 

وروي أن الضحاك بن مزاحم بقي حول ين، قال : وولدت وقد نبتت ثناياي ( .	
وروى البيهقي في س�ننه الكبرى 7 /443 بس�نده عن الواقدي قال : س�معت مالك بن 
ان�سي ق�ول : قدكي ون الحمل س�ن ين، وأع�رف من حملت به أمه أكثر من س�نت ين.ي عنى 

نفسه. 
وروى في نفس المصدر ، بسنده عن سليمان بن داود الشاذكوني ، حدثنا محمد بن عمر بن  	
واقد في ذكر مالك بن انس انّ أمّه حملت به في البطن ثلاث سن ين، هذا معنى كلامه(.

وروى ايض�اً في نف�س المصدر، بس�نده عن الأعمش عن أبي س�فيان حدثني أشي�اخ منا  	
 ّينغبت عن امرأتي سنتين،  قالوا : جاء رجل إلى عمر بن الخطاب، فقالي ا أمير المؤمن ينا
فجئت وهي حُبلى، فش�اور عمر ناس�اً في رجمها ، فقال معاذ بن جبل :ي ا أمير المؤمن ينإن 
كان ل�ك عليه�ا س�بيل ، فليس لك على ما في بطنها س�بيل، فاتركها حت�ى تضع، فتركها 
فول�دت غلاماً قد خرجت ثناياه ، فعرف الرجل الش�به فيه ، فقال : ابني وربّ الكعبة ، 

483.................................................................. كتاب العدد /في أكثر مدة الحمل  
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�ّها كانت تقول : أكثر  لا يج�وز بالظن�ون ، وهو معارض بماي روونه عن عائش�ة أن
الحمل سنتان))).

وروى س�ليمان بن عب�اد))) قال: كانت عندنا بواس�ط ام�رأة بقي الحمل في 
جوفها خمس سن ين))). 

وإذا تعارضت الأخبار سقطت)))، وثبت ما حدّدنا به أكثر الحمل. 

فقال عمر: عجزت النساء أني لدن مثل معاذ ، لولا معاذ لهلك عمر(.
وق�ال ابن قدامة في المغن�ي 9 /116 - 117 : )ظاهر المذهب ان أق صىمدة الحمل أربع  	
س�ن ين، به قال الش�افعي وهو المشهور عن مالك ، وروي عن أحمد أن أق صىمدته سنتان 
وروي ذلك عن عائش�ة ، وهو مذهب الثوري وأبي حنيفة لما روتيجم لة بنت س�عد عن 
عائش�ة لا تزيد المرأة على الس�نت ينفي الحمل ، ولان التقدير إنماي علم بتوقيف أو اتفاق ، 
ولا توق�يف هاهن�ا ولا اتف�اق ، إنما هو على م�ا ذُكر ، وقد وجد ذلك، ف�إنّ الضحاك بن 
مزاح�م وه�رم بن حيان حملت أم كل واحد منهما به س�نت ين، وق�ال الليث أقصاه ثلاث 
س�ن ين، حملت مولاة لعمر بن عبد الله ثلاث س�ن ين، وقال عباد بن العوام : خمس سنين، 
وع�ن الزه�ري قال : قد تحمل المرأة س�ت س�ن ينوس�بع س�ن ين، وقال أبو عب�يد : ليس 
لأقصاه وقتي وقف عليه . ولنا أن مالا نصّ فيهي رجع فيه إلى الوجود، وقد وجد الحمل 
لأربع س�ن ين، فروى الوليد بن مس�لم قال : قلت لمالك بن أنس حديثيجم لة بنت سعد 
عن عائشة لا تزيد المرأة على السنت ينفي الحمل ، قال مالك : سبحان الله مني قول هذا ؟ 
هذه جارتنا امرأة محمد بن عجلان تحمل أربع س�ن ينقبل أن تلد ، وقال الش�افعي : بقي 
محم�د ابن عجلان في بطن أمه أربع س�ن ين، وقال احمد : نس�اء بن�ي عجلان يحملن أربع 
سنين، وامرأة عجلان حملت ثلاث بطون ، كل دفعة أربع سن ين، وبقي محمد بن عبد الله 
ابن الحس�ن بن الحس�ن بن علي في بطن أمه أربع سن ين، وهكذا إبراهيم بن نجيح العقيلي 

حكى ذلك أبو الخطاب ( .
))) السنن الكبرى 7 /443. وقد أشرت في الهامش السابق الى قول عائشة فلاحظ .

))) سُليمان بن عباد مشترك ب ينعدة من الرواة ولمي مكن معرفته . وفي النسخة ض )سُليم( 
وهو مجهول أيضاً .

))) لم  أقف على هذا الحديث في المصادر المتوفرة . 
))) في النسخة ض )سقط الاحتجاج بها (.
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